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المقدمــــــة
ب�سم الله الرحمن الرحيم

الحمد لله على �آلائه وله ال�ش���كر على نعمائه و�أف�ض���ل �صلواته وتحياته 
عل���ى محم���د و�آل محمد i الطيب�ي�ن الطاهرين واللعنة عل���ى �أعدائهم 

ومنكري ف�ضائلهم من الآن �إلى يوم الدين.
قال الله تعالى فـي محكم كتابه: {ڃ  ڃ  چ   چ  چ})1(.

�أخي الم�ؤمن.. �أختي الم�ؤمنة..
العقي���دة التي يجب على كل م�س���لم الاعتقاد بها بحيث لو لم يعتقد بها 

فهو خارج عن الإ�سلام هي التوحيد والنبوة والمعاد.
�أما �أ�ص���ول المذهب فهي التي من لم ي�ؤمن بها يخرج عن الت�ش���يع وهي 
العدل والإمامة. هذه الأ�ص���ول الخم�سة )�أ�ص���ول الدين( لا يجوز التقليد 
فيه���ا، بل يجب الاعتقاد بها اعتقاداً قلبياً بالدليل والبرهان، كذلك يجب 

�أن يكون الاعتقاد باليقين والإيمان لا بالظن والتخمين.
فب�إذن الله بحول وقوته �س���وف ن�س���تعر�ض فـي هذه الدورة ثاني �أ�صول 
الدين وهو الع���دل. ومنكره كافر وخارج من زمرة الم�ؤمنين وهو من جملة 
ال�ص���فات الثبوتية الذاتية، وكما يجب الاعتقاد بال�صفات الذاتية �أنه حي 
قدير عليم �سميع ب�صير و�أنها عين ذاته تعالى، كذلك يجب الاعتقاد ب�أنه 

عدل ولأنه عين ذاته الذي لا فرق بينه وبين الذات بوجه
زمزم من�صور القطان

)1( �سورة �آل عمران: �آية 19.	
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العـــدل
- قد يت�ساءل البع�ض ما معنى �إن الله عادل؟ 

معناه �أنه لا ي�ص���در منه الظلم، ومعنى الظلم هو �أن لا ي�ض���ع كل �شيء 
مو�ضعه، ويعطي ال�شيء خلاف ما يطلبه بل�سان الحال، مثلًا يعطي لطالب 
الخير ال�ش���ر ويعطي لطالب ال�ش���ر الخير، ويعطي لمن يطلب العلم الجهل 
ولمن يطلب الجهل العلم، والله جامع لجميع ال�صفات الكمالية ومنزه عن 
كل نق�ص وعن ال�ص���فات الذميمة، وم���ن المعلوم �أن الظلم نق�ص ومذموم 
و�أي �ص���فة �أقبح من الظلم، وهو �س���بحانه ذم الظلم ونهى عنه فـي كتابه 

الكريم فكيف يت�صف به؟!

- ق�صة )تو�ضح عدل الله �سبحانه وتعالى(:

دخل���ت امر�أة على النب���ي داود ÷ فقالت: يا نبي الله ربك ظالم �أم 
عادل؟

قال ÷: ويحك هو العدل الذي لا يجور، ثم قال لها: ما ق�صتك؟

قال���ت: �إني ام���ر�أة �أرملة عندي ث�ل�اث بنات �أق���وم ب�إعانتهم من غزل 
يدي، بالأم�س و�ض���عت غ���زلي فـي خرقة حمراء و�أردت �أن �أذهب ال�س���وق 
لأبيع���ه ف�إذا �أنا بطائر قد انق�ضّ عليّ و�أخذ الخرقة والغزل وذهب وبقيت 
محزونة مالي �ش���يء حتى �أنفق به لبناتي، فبينما المر�أة تتحدث مع النبي 
داود ÷ و�إذا بالباب يطرق على داود ÷ ف�أذن بالدخول و�إذا بع�شرة 
من التجار مع كل واحد مائة دينار فقالوا: يا نبي الله �أعطها لم�ستحقيها.
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فقال لهم داود ÷: ما كان �سبب حملكم هذا المال؟

فقالوا: يا نبي الله كُنّا فـي مركب فهاجت علينا فج�أة الأمواج ف�أ�شرفنا 
عل���ى الغرق والموت ف����إذا بطائر قد �ألقى علينا خرق���ة حمراء وفيها غزل 
ف�سددنا به عيب المركب فنجونا ونذرنا الله �أن يت�صدق كل واحد منّا بمائة 
دين���ار فخذ هذا المال، فت�ص���دق به على من ي�س���تحق، فالتفت النبي داود 
÷ �إلى الم���ر�أة وق���ال لها: ربك يتاج���ر لك فـي ال�ب�ر والبحر وتجعلينه 

ظالماً؟! ف�أعطاها �ألف دينار.

فقال: �أنفقيها على عيالك والله �أعلم بحالك.

فالع���دل هو اعتقاد �أنه تعالى ع���ادل فـي مخلوقاته غير ظالم لهم قوله 
تع���الى: { ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ })1(، ولا يفع���ل قبيح���اً ولا يخل 
بواجب، ولا يجور فـي ق�ضائه ولا يحيف فـي حكمه وابتلائه يُثيب المطيعين 
ول���ه �أن يعاق���ب العا�ص�ي�ن، ولا يكل���ف الخلق م���ا لا يطيق���ون ولا يعاقبهم 
زيادة على ما ي�س���تحقون، ولا يقابل م�ستحق الأجر والثواب ب�أليم العذاب 
والعقاب، و�أنه تعالى لا يجبر عباده على الأفعال �س���يما القبيحة ويعاقبهم 
عليه���ا، بل ه���و الرحمن يعطي كل ذي حق حقه، وي�س���وق �إلى كل ذي رزق 
رزقه، على قدر ما يطلبه بل�س���انه و�أعماله، وا�ستعداده، وقابليته، فيح�سن 
لمن �أطاعه وعمل ال�ص���الحات، ويعذب من ع�ص���اه وعمل ال�س���يئات ويغفر 

لمن تاب، و�آمن وعمل �ص���الحاً، قوله تعالى: {ڎ  ڈ  ڈ  ژ  
ژ   ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک  گ  گ })2(.

)2( �سورة الزلزلة: �آية 8-7. 		 )1( �سورة �آل عمران: �آية 182.
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ينبغي للم�ؤمن �أن يعيّ ولو ببع�ض
من حقائق عدل الله �سبحانه

- بع�ض الأمثلة من حياتنا تدل على عدل الله �سبحانه وتعالى:

1-  �أن الله تعالى عادل لي�س بظالم �أحد { ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ }.

2-  �أن الله تع����الى لا يح����ب الظل����م بل هو الرحمن يعط����ي كل ذي حق حقه 
وي�س����وق �إلى كل ذي رزق رزق����ه ح�س����ب قابليت����ه وا�س����تعداد كل موجود 
)مخلوق(، فيح�سن لمن �أطاعه وعمل ال�صالحات ويعذب كل من ع�صاه 

وعمل ال�س����يئات ويغفر لمن ت����اب و�آمن وعمل �ص����الحاً {ڎ  ڈ  
ڈ  ژ  ژ   ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک  گ  گ }.

3-  �ضد كلمة العدل هي الظلم و�أن الله تعالى منزه عن الظلم وذلك لعدة 
�أ�سباب:

�أ- الذي يرتكب الظلم لا يخلو من ثلاث �أ�شياء:

• �أن يكون جاهل فيظلم والله �أجل و�أعلا من �أن يجهل بل هو العلم 
والعلم ذاته.

• �أن يكون م�ضطراً و�أن الله منزه عن الا�ضطرار )ويفعل الله ما ي�شاء(.
• قد يكون الظالم عمله لعباً وعبثاً ولهواً والله يقول: { ڇ  ڇ   

ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ })1(.

)1( �سورة الأنبياء: �آية 16.
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ب- كيف يت�صف الله تعالى ب�صفات الرذيلة ويت�صف ب�أنه ظالم وله 
الأ�سماء الح�سنى وال�صفات الكمالية ومنزه عن كل عيب ونق�ص 

ٿ   ٿ    ٿ   ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   {ٺ   تع���الى  قول���ه 
ٹ  ٹ })1(.

- ق�صة )الإن�سان ي�أخذ وبال عمله �آجلا �أم عاجلًا(:

قيل �أن رجلًا �أراد �أن ي�س���رق ملاب�س عالم خلال �سفره فـي ال�صحراء، 
وكان وحيداً ولكن ال�س���ارق خ���اف وبال عاقبته عاجلًا خا�ص���ة �أن الرجل 

الذي �أمامه عالماً.

ف��سأله: هل �أن الله ي�أخذ الإن�سان بذنبه عاجلًا �أم �آجلًا؟

هل ال�س���ارق �أو المذنب مدة  فق���ال الع���الم )وه���و لا يعلم بنيته(: ق���د ُمي
طويلة ت�ص���ل �إلى �أربعين �س���نة، وعندما �سمع ال�س���ارق هذا الكلام انق�ض 
عل���ى الع���الم و�أخذ ملاب�س���ه وكل ما يملك وه���رب مع �أن الع���الم كان يلحّ 
عليه بعاقبة الله، فقال ال�س���ارق: �سوف �أتوب قبل �أربعين �سنة وعندما فرّ 
ال�سارق و�إذا به يقع فـي حفرة وتنك�سر رجله، فلحق العالم و�أخذ ملاب�سه.

فقال ال�سارق له: �ألم تقل �إن الله �سبحانه قد ي�ؤخر العقاب؟

قال العالم: نعم، فقال ال�س���ارق: فكيف �أخذني الله بال�س���رقة ولم تمر 
�ساعة؟

قال العالم: �إن �أخذه هذا هو بذنب قديم.

)1( �سورة يون�س: �آية 44.
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جـ- لو فر�ضنا �أن الله لا يفرق بين العا�صي والمطيع ويجازي العا�صي 
بالجنة ويعذب المطيع ف�إن هذا ي�ؤدي:

• �إلى عدم الثقة بالأنبياء والمر�سلين.
• وعدم اهتمام ال�شخ�ص بالوعد الوعيد الذي نزل فـي الكتب.

• ورف����ض الأعمال ال�ص���الحة لعدم نفعها والإقدام على المعا�ص���ي 
وع���دم ت�أثيرها قوله تع���الى: {ڃ  ڃ  ڃ   ڃ   چ  چچ  چ  

ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ     ڌ  ڌ  })1(.
والعدل عبارة عن �أفعال الله عز وجل العامة المنوطة بالمكلفين فـي دار 

التكليف من الأوامر والنواهي فـي دار الجزاء من الثواب والعقاب.

و�أنه �سبحانه لا يكلفهم �إلا بما يطيقونه مما فيه �صلاحهم قوله تعالى: 
ۆ   ۇ   ۇ     } وقول���ه:  ۈ})2(  ۈ   ۆ   ۆ   ۇ    {ۇ  
ۆ   ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ})3(، ب����أن يك���ون جزا�ؤهم يزيد على قدر 
التكالي���ف فـي الطاعة، وقدر فعل المكلف فـي المع�ص���ية، لتح�ص���يل فائدة 
فـي تكليفهم، وفـي خلقهم، فيها منفعتهم لأنه تعالى غني عن كل ما �سواه 
و�إنم���ا ترجع فائدة التكليف �إليهم ولم���ا كان عز وجل لا تجري عليه �أحوال 
خلقه كان ر�ض���اه عبارة عن ف�ض���له وكان غ�ض���به عبارة عن عدله لأنه لم 
يغ�ض���ب على من ع�ص���اه لأجل �أنه ع�صاه فهو يت�ش���فى ممن ع�صاه و�إنما 

)1( �سورة الن�ساء: �آية 40.
)2( �سورة البقرة: �آية 286.
)3( �سورة البقرة: �آية 185.



10

غ�ض���به فـي الحقيقة عبارة عن �إيجاد الم�سببات ب�أ�سبابها فالمع�صية �سبب 
تام لإيجاد العقوبة الخا�صة بها فيوجد الله �سبحانه تلك العقوبة بمقت�ضى 
تلك المع�صية �إلا �أن يعفو �إذا �شاء لأن عفوه مانع من ذلك المقت�ضى ف�إذا لم 
يح�ص���ل مانع من عفوه تعالى تمت �سببية المع�صية فخلق بها تلك العقوبة 
وهو حقيقة غ�ضبه ولي�س غ�ضبه كغ�ضب خلقه من غليان دم القلب فينبعث 

عنه الانتقام لت�شفى المخلوق وهو تعالى عن �صفات خلقه.

- ق�صة:

نقل �أحد الأ�ش���خا�ص �أنّ �صديقه �أتهم بقتل �إن�سان و�أدخل ال�سجن، وقد 
حكمت عليه المحكمة بال�س���جن مدى الحياة، ق���ال: فتعجبت من ذلك وقد 
كنت �أعلم �أن الرجل بريء من القتل الذي �أتهم به، قال: فزرته فـي ال�سجن 

وقلت له: �أنا �أعلم �أنك بريء لكن كيف �أثبتوا عليك ما �أنت بريء منه؟

قال الرجل: نعم.. هو كما ذكرت �إني بريء من قتل هذا المقتول، وكلما 
دافعت و�أتيت بال�شواهد لم ينفع دفاعي، وحكمت المحكمة علي كما تعلم..

�أردف الرج���ل قائلًا: لكن هذا بذنب �س���ابق، ف����إني قد قتلت بريئاً قبل 
�س���نوات ولم يعلم بذلك �أحد ولكن الله �س���بحانه ج���ازاني عن ذلك بهذا 

ال�سجن.

هكذا ي�أخذ الإن�سان وبال عمله، �إن عاجلًا �أو �آجلًا.

ف�إنه �س���بحانه )لا يمك���ن الفرار من حكومته( �س���واء �أعتقد الإن�س���ان 
بحكومته �أم لم يعتقد بها؟
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الرحمة الرحمانية والرحمة الرحيمية
�س���بق وذكرنا �أن الله عادل وحكيم يعن���ي لا يظلم �أحداً ولا يحب الظلم 
والجور، والظلم هو و�ض���ع ال�ش���يء فـي غير محله ومو�ض���عه وعدم �إعطائه 
للخلق ما ي�س���تحقه بل يعطي لطالب ال�ش���يء خلاف م���ا يريد ويطلبه مثلًا 
يعط���ي لطالب الخير ال�ش���ر، وطالب ال�ش���ر الخير، وطال���ب العلم الجهل، 
وطالب الجهل العلم، و�أمثال هذه الأمور ت�سمى بالظلم وفاعلها ظالماً والله 
�س���بحانه عادل حكيم يعني ي�ض���ع كل �ش���يء فـي مو�ض���عه ويعطي كل �أحد 
مقت�ض���ى قابليته ويجعل الح�سن فـي محل ح�س���ن والقبح فـي المحل القبيح 
ويك���رم لكل �أحد ما يراه م�س���تحقاً له فعلى هذا يل���زم لليل �أن يكون مظلماً 
والنهار م�ضيئاً والنار حارة والماء بارداً والحديد �صلباً فلو خلق النار باردة 
والماء حاراً والهواء �سيالًا و�أمثالها فقد ظلم وهذا مقت�ضى الرحمة الوا�سعة 

وهذه الرحمة هي العدل و�إليه �أ�شار بقوله عز وجل: {ٿ   ٹ  
ٹ ٹ})1(، يعني �أعامل مع كل �أحد بمقت�ض���ى العدل والحكمة، ف�أدخل 
الكاف���ر فـ���ي جهنم و�أخلده فيه���ا، والم�ؤمن فـي الجنة و�أ�س���كنه فيها دائماً 
و�أجعل البعيد عن �ساحة عزّي بعيداً والقريب قريباً وقلوب الم�ؤمنين منيرة 
ب�أيمانه���م وقلوب الكافرين مظلم���ة بكفرهم لأني لو فعلت غير هذا لكنت 
ظالم���اً وكان فعلي خلاف الحكمة ولا يج���وز ذلك لي لأني �أرحم الراحمين 

وهذا معنى الرحمة الوا�سعة التي هي �صفة الرحمن.

و�أم���ا الرحمة المكتوبة فهي رحمة ف�ض���ل و�إح�س���ان مخت�ص���ة بالم�ؤمنين 
)1( �سورة الأعراف: �آية 156.
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يوم القيامة فالله �س���بحانه بف�ضله ورحمته يعطيهم الأجر والثواب ويعلي 
درجاته���م ويكرمه���م من النعم والموائد ما لا تتناه���ى لا عين ر�أت ولا �أذن 
�س���معت ولي�س ه���ذا كله بعدله �إذ بعدله لا ي�س���تحقون هذا الثواب العظيم 
لقلة عملهم وتق�ص�ي�رهم فـي دار الدنيا بغلبة ال�شهوات النف�سانية عليهم 
لك���ن لم���ا ر�أى المحل قابلًا للفي����ض وطالباً له غفر له���م وزاد فـي قابليتهم 
و�أعطاهم من الأجر ما لا عين ر�أت ولا �أذن �سمعت ولا خطر على قلب ب�شر 
الله���م اجعلنا منهم بالنبي و�آله الطاهري���ن، وهذا معنى الرحمة المكتوبة 
التي هي �صفة الرحيم فظهر �أن الرحمة الوا�سعة هي العدل بعينه والرحمة 
المتكوبة المخت�ص���ة بالم�ؤمنين هي الف�ض���ل بعينه )اللهم عاملنا بف�ضلك ولا 

تعاملنا بعدلك(.

�أولًا: �أمثلة على رحمة الله الرحمانية:

تلاحظ الطائر ي����أكل الحبوب، والحبوب تحت���اج �إلى منقار لأجل نقر 
الحب���ة، ثم يرفعه���ا به، و�أعطاه �أي�ض���اً الإدراك والع�ش���ور، كذلك ترى �أن 
الطائر ذاته ت�س���تطيع عيناه �أن تب�ص���ر الحبة من على ارتفاع معين وتميز 

بين الجيد والرديء منها.

ولقد زود ربّ العالمين عيون الهدهد بقدرة ي�س���تطيع بوا�ستطها �أن يري 
الماء الكامن تحت �سطح الأر�ض و�أين هو مكانه.

كذل���ك لو لاحظت الطائر وه���و يطير يمتلك �أجنحة يتمكن من خلالها 
�أن يج���وب ال�ص���حاري بحثاً عن رزقه، و�أنتم ت�ش���اهدون بم���ا �أعطي هذا 
الجناح من نظم الري�ش الواحدة تلو الأخرى من بدايتها بالري�شة الكبيرة 



13

والعري�ضة حتى ت�صل فـي ت�سل�سلها �إلى الري�شة ال�صغيرة الرقيقة، ويذكر 
القر�آن فـي �سورة تبارك قوله: {ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱں 
ں ڻ ڻ ڻ})1( �أي ي���ا �أيه���ا العق�ل�اء �ألا تنظ���رون �إلى ما فوق 
ر�ؤو�س���كم ه���ذه الطيور م���ن ذا الذي يحفظه���ا فـي الف�ض���اء وبهذا البدن 
الثقي���ل الذي يربو �أحياناً على ب�ض���عة كيلوغرامات وزن���اً؟ ما هي القدرة 

التي تحفظها؟

�إنها الرحمة الرحمانية للحق تعالى �إذ �سخر لها الله كل ما تحتاج �إليه 
�إذ �أن جناحي �أي طائر لا ي�ش���به �س���واه فـي طائر �آخر، ففي الن�س���ر الذي 
ي�ش���م رائحة الجثث على م�سافة �أربعمائة فر�س���خ، لأنه من �آكلات الميتة، 
فيج���ب عليه �أن يحمل معه الميتة من على وجه الأر�ض، لكي لا تبقى هناك 
رائح���ة نتنة ت�ؤذي الإن�س���ان، ف�إذا مات حي���وان ما على م�س���افة �أربعمائة 
فر�س���خ حرّك الن�سر نف�سه �إلى ذلك المكان، فمن �أعطى حا�سة ال�شم هذه 

له، �إنه الرحمن.

فقد يت�ص���ور الإن�سان �أن �أنواع البلاء والمحن والمعاناة و�ألوان الأمرا�ض 
التي ت�ؤدي �إلى الموت �أنها خلاف الرحمة، وهذا يدل عدم معرفته للرحمة، 
الف لهواه فهو مخالف للرحمة علماً �أنه يحمل الرحمة  فيرى كل �شيء ُخم

الم�ستورة.

مثال: يوم من الأيام �أُ�ص���يب �سلمان الفار�سي بالزكام وجاء مع�صوب 
الر�أ�س عند �أمير الم�ؤمنين ÷ فقال له: كيف حالك؟

)1( �سورة الملك: �آية 19.
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فقال له: �إن ر�أ�سي لي�ؤلمني يا �سيدي.

فق���ال �أمير الم�ؤمنين ÷: �إن فـي البدن �س���تة عروق ف�إذا ما تحركت 
بع���ث الله عليها ب�س���تة �أ�ش���ياء ليبطلها، ع���رق الجنون والج���ذام والعمى 
والطاعون والبر�ص والبوا�س�ي�ر، ف�إذا تحرك عرق الجنون �أر�سل الله عليه 
ال���زكام فيبطل���ه، و�إذا تحرك عرق الج���ذام �أنبت الله ال�ش���عر فـي الأنف 
فيبطل���ه ولا ت�أخ���ذه بالمنقا�ش، وخذه بالمقرا����ض، و�إذا تحرك عرق العمى 
�أر�سل الله عليه الرمد، و�إذا تحرك عرق الطاعون �أر�سل الله عليه ال�سعال 

فيخرجه بلغماً.

وال�ش���يء الآخر هو فـي ما لو تعر�ض الإن�سان �إلى حالة العمى، فتحكمه 
الحكم���ة الإلهية بالإبت�ل�اء بمر�ض العين )الرمد( ال���ذي ينتج عنه �إفراز 

العين من الأو�ساخ، للحيلولة دون الإ�صابة بالعمى.

كذل���ك لو تهي�أت �أ�س���باب الإ�ص���ابة بالبر�ص)1( فيبتليه الله بالإ�ص���ابة 
بالدمل التي ينجم عنها القيح للحيلولة دون الإ�صابة بالبر�ص، و�أي�ضاً �إذا 
تهي�أت العوامل الم�ؤدية للإ�ص���ابة بالبوا�س�ي�ر، دفعه الله بالإ�ص���ابة بت�شقق 

كعب الأرجل للحيلولة دون الإ�صابة البوا�سير.

ثانياً: الرحمة الرحيمية:

وهي خا�صة بطائفة معينة من النا�س، وهم من يجد فـي نف�سه �إيماناً، 

)1( البر�ص: هو مر�ض جلدي ي�صيب البدن ب�ألوان و�أ�شكال البقع الجلدية الغريبة.
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فعند ذلك يكون م�ؤهلًا لنيل الرحمة الرحيمية الإلهية والرحمة الرحيمية 
م���ن حيث كيفيته���ا �أزاء الرحم���ة الرحمانية التكوينية العام���ة تكون على 

ال�شكل التالي:

ما يعطيه الله للفرد الم�ؤمن من الرحمة الرحيمية تعادل كافة �أ�ش���كال 
الرحم���ة بجميع عالم الوجود، فما يح�ص���ل علي���ه الم�ؤمن من عناية وحياة 
�أبدي���ة و�س���لطان �أكثر من مليون �س���نة بل ما لا نهاي���ة )خالدين فيها( بل 

ويح�صلون على كل ما يتمنوه قوله {چ  ڇ  ڇ  ڇ})1(.

ف����إذا رغب���ت �أن تح�ص���ل على الحي���اة الخال���دة، فكن عب���داً لله، و�إن 
�أردت �أن تلحق���ك الرحم���ة التام���ة الكاملة الباقية، ف�ص���ر عبداً لله. كما 
�أن الرحمة الرحيمية فهي خا�ص���ة بما بعد الم���وت، وفـي الآخرة لمن يخرج 
م���ن الدنيا وهو على الإيمان، الإيمان بالله ور�س���وله، هكذا �إن�س���ان حري 

به���ذه الرحم���ة الإلهية �أن ت�ش���مله قوله تع���الى { ٿ   ٹ  ٹ 
ٹٹ  ڤ  ڤ    ڤ  ڤ   ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  

ڄ  ڄ  ڄ  ڄ   ڃ })2(.
وقال تعالى: {ثج  ثم  ثى  })3(.

- �أمثلة من الرحمة الرحيمية:

1- �إن الم�ؤم���ن �إذا ن���وى عب���ادة تكتب له ح�س���نة واح���دة و�إذا �أدّى تلك 

)1( �سورة الفرقان: �آية 16.
)2( �سورة الأعراف: �آية 156- 157.

)3( �سورة الأحزاب: �آية 43.
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العبادة فع�ش���ر ح�سنات قوله تعالى فـي �س���ورة الأنعام )160( { ک  ک  
ک  ک  گ  گگ   }. �أم���ا فـي الذنب فلا تكتب على النية �س���يئة، 

و�إذا اقترف ال�سيئة كتبت له �سيئة واحدة فـي �صحيفته ذلك قوله { گ  
ڳ  ڳ    ڳ  ڳ   ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں }.

2- التوب���ة جعله���ا الله لأهل الإيمان، لي�س هناك ذن���ب لا يغفر، فلي�س 
�أ�ش���دّ من ال�شرك والكفر �ش���يء ومع ذلك ف�إن التوبة منها تقبل، مع العلم 
�أن التوبة من ال�ش���رك والكفر تكون بالإيمان بالله ور�س���وله ويوم الجزاء، 
وبذلك ي�ص���حُّ القول ب�أن التوبة لأهل الإيمان فقط، فلا بد �أن ي�ؤمن ليغفر 

له كفره �أو �شركه.

والتوبة تنفع �إذا كان قبل الموت، ما دام ي�أمل بالحياة، �أما �إذا تيقن الموت 
فلا معنى للتوبة عندئذٍ لأن التوبة تعني الندم على ما فات والت�صميم على 
ع���دم العودة �إلى الذنب، والق���ر�آن الكريم ين�ص على �أن التوبة حال الموت 

لا تنفع قوله تعالى: { ک  ک  گ      گ  گ  
گ  ڳ   ڳ  ڳ  ڳ      ڱ  ڱ  ڱ })1(.

3- تبديل ال�س���يئات ح�سنات بالتوبة، كما ي�ص���رح القر�آن الكريم قوله 
تع���الى: {ڃ  چ    چ  چ  چ})2( وذل���ك عمن تاب 
توبة حقيقية ومن �أعماق قلوبهم ويغ�س���لون �أدرانهم بالح�سرة والألم، فلا 

يغفر ذنوبهم فقط بل يثبت بدلها ح�سنات.

)1( �سورة الن�ساء: �آية 18.
)2( �سورة الفرقان: �آية 70.
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�إذن الرحم���ة الرحيمي���ة ه���ي �أو�س���ع من الرحم���ة الرحماني���ة بمرات 
متع���دّدة، فه���ي و�إن كانت مح���دودة ب�أهل الإيمان �إلا �أنه���ا من حيث الكمّ 
والمقدار تعدل مائة �ض���عف م���ن الرحمة الرحمانية وهذا م���ا �أكده النبي 
محمد i فـي قوله: »�إنّ لله عز وجل مائة رحمة، �أنزل منها واحدة �إلى 
���مها بين خلقه، فيه���ا يتعاطفون ويتراحمون، و�أخّر ت����سعاً  الأر����ض فق�سَّ
وت����سعين يرح���م بها عباده ي���وم القيامة، فرحمة الله عز وجل الوا����سعة 
التي عمّت الخلائق �أجمعين لي�ست �إلّا جزء من مائة جزء من الرحمة 
الإلهي���ة الت���ي �أودعه���ا جل جلال���ه فـي قل���وب و�أرواح الم�ؤمنن�ي� و�أوليائه 

ال�صالحين«)1(.

وهذا يعني �أن الرحمة الرحيمية هي رحمة اكت�سابية لا تكوينية، تختلف 
عن �س���نخ الرحمة العامة التي �ص���ارت فـي متناول الجميع دون �س���عي لها 
�أو طل���ب للح�ص���ول عليها، فبالرحمة الرحيمية التي يح�ص���ل عليها العبد 
ينعم ب�آثارها المتج�سّ���دة بالمنازل ال�شامخة والمراتب المعنوية الرفيعة وينل 
جنّة الخلد والو�صول �إلى ر�ضوان الله تعالى، وهذا لا يتحقق �إلا �أن يرتقي 

الإن�سان �إلى منزلة الإن�سانية التي �أرادها الله له.

)1( البحار: ج92، �ص250.
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كيف نجمع ال�شر مع العدل؟
�سبق وقلنا �أن العدل عبارة عن �إعطاء كل موجود وما ي�ستحقه، والظلم 
عك����س )�ض���د( العدل وه���و عبارة ع���ن منع ذل���ك الموجود ال�ش���يء الذي 

ي�ستحقه.

ولكن كيف نجمع ال�شر مع العدل؟

نج���د فـي هذا الكون �ش���رور وعيوب فمثلًا بع�ض النا����س يولد �أعمى �أو 
�أبكم �أو نق�ص فـي الأع�ض���اء، ونجد الفقير والغني، الجاهل والعالم لماذا 

هذه الفروقات؟

ولماذا تحدث هذه الزلازل وال�س���يول فتقتل وت�ش���رد المئ���ات من النا�س 
فـ���ي وق���ت واحد؟ كل هذه تعدّ من ال�ش���رور حتى الموت يموت ال�ش���اب فـي 
الع�ش���رين م���ن عمره وتبقى العج���وز ذات المائة عام، فكي���ف تتلاءم هذه 

الأمور )ال�شرور( مع العدل؟!

للإجابة على هذا ال��سؤال علينا معرفة عدة �أمور:

�أولًا: يجب الت�أمل فـي معنى ال�شر، فهل �أن الوجود �شر؟!

�إن الأ�صل فـي كل �شيء هو الخير �أما ال�شر فهو عر�ضي كيف؟

مثال: ال�س���يل الذي ينزل على قرية فيغرقها �أ�صله ماء مطر الذي هو 
رحمة مح�ضة �إلّا �أنه �صادف نزول هذا ال�سيل فـي هذه القرية على الوادي 
مما �س���بب جرف هذه البيوت وتك�س�ي�رها وخرابها فينبغي على �أ�صحاب 
هذه المنازل �أن يبنوا منازلهم فـي الأماكن المرتفعة لماذا بنوها فـي �أماكن 
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منخف�ض���ة، وهو تق�ص�ي�ر من الإن�س���ان �أما ماء المطر فهو خير وبركة فلو 
�صادف مزرعة لأحياها.

�إذا قل���ت والموت؟ نقول هل الموت �ش���ر؟ كلا، الم���وت راحة للم�ؤمن وهي 
بداي���ة الحياة الأبدية والإن�س���ان هو الذي يحدد حيات���ه الأخروية �إن كان 
م�ؤمن���اً فل���ه الروح والريح���ان وجنة النعي���م، و�إذا كان كافراً عا�ص���ياً فله 

عذاب الجحيم.

�إن م���ا يح���دث فـي الوجود هو خير بالذات و�أما �ش���ره فقليل وعر�ض���ي 
خيره غالب على �شره، �إذن فال�شرور عر�ضية حتى ال�شيطان كيف؟

فمثلًا �إذا �أردنا �أن ن�ض���رب مثالًا عن ال�ش���ر نجد ال�ش���يطان هو �أول ما 
يتبادر فـي ذهننا فهو �أ�سا�س ال�شر كيف؟ وما هو ال�شيطان؟

ال�ش���يطان عبارة عن مخلوق ناري م�س���تور مخفي لذلك �سُمي جن لأنه 
اً فـي البداية حيث عَبَد الله �س���تة �آلاف �سنة حتى  من الجن، وقد كان خَيِّر
�ص���ار من الملائكة وطاوو�س���ها بل خطيبهم وبعد �ستة �آلاف �سنة خلق الله 
�آدم من تراب  و�أمر الملائكة ومنهم ال�ش���يطان بال�س���جود لآدم )ال�س���جود 
بمعنى الخ�ض���وع( ولكن ال�ش���يطان تكبر وامتنع ما �أمره الله وكان �س���بب 
اعترا�ض���ه �أنه خُلق من ن���ار بينما �آدم خُلق من ت���راب فكانت النتيجة هو 
ط���رده م���ن رحمة الله، وال�س���بب �أن���ه قال )�أن���ا( ولكن من ال���ذي خلقه؟ 
فعندما يقول )�أنا( فقد �أنكر الله وكل متكبر كافر، والآن كل ما �صدر من 
الله فهو خير و�أما ال�ش���ر فهو من ال�شيطان. وعندما وجد ال�شيطان نف�سه 
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طريداً طلب من الله �أن يعو�ض���ه عن عبادته التي عبد الله فيها �ستة �آلاف 
عاماً، فا�ستجاب الله تعالى لطلبه عو�ضاً عن العبادة �إلا الثواب الأخروي.

ومن طلبات ال�ش���يطان التي طلبها من الله ه���و البقاء �إلى يوم القيامة 
و�أن ي�س���لّطه على بني �آدم بحيث يمكنه �أن يو�س���و�س له���م ويغويهم مقابل 
ذل���ك جعل لكل �إن�س���ان ملكاً يرعاه ويعينه على �أم���ره وقد روي عن الإمام 

�أبي جعفر الباقر ÷ قال: 

عندم���ا ق���ال �آدم ÷ يا رب �س���لّطت عل���يّ ال�ش���يطان و�أجريته مني 
مج���رى ال���دم فاجعل لي �ش���يئاً؟ ق���ال: ي���ا �آدم جعلت لك �أن م���ن همّ من 
ذريتك ب�سيئة لم تكتب عليه، ف�إن عملها كتبت عليه �سيئة واحدة، ومن همّ 
بح�سنة ف�إن لم يعملها كتبت له ح�سنة ف�إن هو عملها كتبت له ع�شراً، قال: 
يا رب زدني، قال: جعلت لك �أن من عمل منهم �س���يئة ثم ا�س���تغفر غفرت 
ل���ه، قال: يا رب زدني، قال: جعلت لهم باب التوبة حتى تبلغ النف�س هذه، 

قال: يا رب ح�سبي.

فف���ي الوقت الذي جعل ال�ش���يطان م�س���لطاً على الإن�س���ان لي�س ت�س���لّط 
حقيق���ي كما �ص���رّح الق���ر�آن الك���ريم {ڳ  ڱ         ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں    
ڻ  ڻ   ڻ  ڻۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ})1(، فعمله 
الو�سو�س���ة فقط، فال�شيطان لا قدرة له على �أي �إن�سان فلا تلقي اللوم على 

ال�شيطان لوحده.

)1( �سورة �إبراهيم �آية 22.
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ثانياً: كذلك اتباع هوى النف�س الأمارة، فال�ش���هوات النف�سية هي التي 
تجعل الإن�سان �أ�سيراً ذليلًا.

وخير مثال عمر بن �س���عد الذي باع �آخرته لأجل دنياه، �أراد ملك الري 
فخ�سر الدنيا والآخرة.

فك���ن على يقين �أن الخير هو المطلق �أما ال�ش���ر فهو �أمر ن�س���بي عار�ض 
ولي�س �أمراً ذاتياً.

مثال: الحية والعقرب كل منهما �س���ام ولكن لا �أ�ستطيع �أن �أقول �أنهما 
قاتل لأن لو كان �سم الحية قاتلًا فمن باب �أولى �أن يقتلها قبل �أي �شيء قد 
يكون الإن�س���ان نائم فـي فرا�ش���ه وفـي هذه اللحظة تلدغه عقرب فيموت، 
فالقتل لي�س �ص���فة لازمة وثابتة للعقرب ولو كانت كذلك لقتلته بالإ�ض���افة 
�أن هذه الحية والعقرب تمت�ص �س���موم الهواء وتحتفظ بال�س���م فـي بدنها 
وهي بنف�سها علاج للج�سم، لذلك تجد �إذا لدغ العقرب �شخ�صاً ما، ف�إنهم 

ي�شقون بطن العقرب ثم ي�ضعونه فوق مكان اللدغة في�شفى.

ق�صة:

قي���ل 700 �س���نة كان يحيى بن زكريا الرازي الأ�س���تاذ فـ���ي علم الطب 
حاذق���اً فـي الط���ب وفروعه يعي�ش فـي ني�ش���ابور وفـي ذلك الوقت �أ�ص���يب 
حاكم �ش�ي�راز بالفلج و�أ�ص���بح جلي�س���اً لا ي�س���تطيع القي���ام عالجوه جميع 
العلاج���ات ولم ي�س���تفيد �إلى �أن ق���رر الذهاب �إلى ني�ش���ابور عند الطبيب 
الرازي و�أثناء �سيرهم بالو�س���ائل القديمة و�صلوا عند الغروب فا�ضطروا 
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�إلى المبي���ت ليلًا وكان الطق�س جداً حار فقرروا ال�ص���عود �إلى ال�س���طح �إلّا 
الحاكم عاجز فنام على �أر�ض���ية الدار، فـي ال�صباح �شاهدوا المري�ض قد 
قام من مكانه ويم�ش���ي وقد عوفـي من مر�ض���ه، فلما �س����ألوه قال: لا �أدري 
وعندما �س����ألوا الطبيب عن �س���رّ ذل���ك، �أمرهم �أن يخلع���وا ثيابه فوجدوا 
عقرباً مخفياً تحت ثيابه فعرفوا �أن هذا المر�ض لا ي�شفى �إلّا ب�سم العقرب.

الآن هل ن�ستطيع �أن نقول �أن العقرب قاتلًا؟ و�أن الله خلقه كذلك؟ �إذن 
لا يوج���د من طرف الخال���ق �إلّا الخير والرحمة والبركة و�أن يحدث �ش���راً 
يكون ب�س���بب الإن�سان نف�س���ه من الإهمال �أو ال�س���رعة فـي القيادة فيقتل، 
فال�ش���ر م���ن المخلوق ولي�س م���ن الخالق، كذلك الحال فـ���ي الكهرباء، �إذا 
�أ�صيب �أحد الأ�شخا�ص بالكهرباء ومات هل نقول �أن الكهرباء �شر قاتلة؟
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العبد مركب من نور وظلمة
يقول العلامة الميرزا ح�س���ن ال�ش���هير بـ )كَوهر( فـي كتابه المخازن)1(، 
�إنّ لله �إرادت�ي�ن �إرادة حتم و�إرادة عزم، فبالأولى حتم على نف�س���ه ب�أن لا 
يج�ب�ر �أحداً م���ن خلقه لأن ذلك الحمل وهو �أن لا يع���دل عنه، ولأنّ الجبر 
يقت�ضي �إما ظلمة �أو عدم علمه �أو ترجيح المرجوح على الراجح بلا مرجح 
ف�أراد بهذه الإرادة �أن يعطي ما تقت�ض���يه قابلياته���م ف�أفا�ض عليهم بقدر 
ا�س���تعدادهم، فالكاف���ر �أراد الكفر بمقت�ض���ى قابليته، وبالثاني���ة �أحب �أن 
يطيعوه على غير وجه الإجبار، فمن ع�ص���اه وكان كافراً فبمقت�ضى �إرادته 
الحتمية التي �أوجب الأفا�ض���ة على ح�سب مقت�ضيات قابليته، ومن �أطاعه 

فبمقت�ضى هذه الإرادة الحتمية والإرادة العزمية معاً.

�إذن جمي���ع الأفعال ال�ص���ادرة عن العباد من الخيرات وال�ش���رور ففي 
الخ�ي�رات تجتم���ع الإرادت���ان وفـ���ي ال�ش���رور لا تك���ون �إلّا الإرادة الحتمية 
الموجبة للإفا�ض���ة بما اقت�ضته ا�ستعداداتهم فطبع الله عليها بكفرهم ولا 

يظلم ربك �أحداً.

ن�ستنتج من هذا الكلام �أن جميع الأفعال لا تكون �إلّا بالإرادة.

فما �أ�صابك من ح�سنة فهو من الله وما �أ�صابك من �سيئة فهو من نف�سك 
و�إن كان ال���كل من عند الله �إلّا �أن الح�س���نات تن�س���ب �إلى الله وال�س���يئات 
تن�س���ب �إلى العب���اد لأن العامل ل���ه جهتان جهة �إلى ربّه وجهة �إلى نف�س���ه، 

)1( المخازن: �ص80- 83.
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فالجهة المن�س���وبة �إلى الربّ هي خير ونور لا�س���تنارتها بنور الله لأنه كلما 
قرب العبد �إلى الحق �س���بحانه ا�ستنار بنوره حتى كان ي�سمع بالله وينطق 
بالله ويفعل بالله وهذا معنى ما ورد فـي الحديث القد�سي: »لا زال العبد 
يتقرّب �إلّي بالنوافل حتى �أحبه ف�إذا �أحببته كنت ����سمعه الذي ي�سمع به 

وب�صره الذي يب�صر به ويده التي يبط�ش بها«.

لذلك �أهل القرب والطاعة ين�سب فعلهم �إلى الله لأنهم متمحّ�ضون فـي 
�إرادة الله فلا يلاحظون �أنف�سهم بوجه من الوجوه فيكون فعلهم فعل الله 

وقوله���م قول الله و�أمرهم �أمر الله، فالله ين�س���ب �أفعالهم �إليه قال {پ  
پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ})1(.

�أمّ���ا الجهة المن�س���وبة �إلى العبد يعني �إلى نف�س���ه ف�إنّه���ا لا زالت مبعدّة 
ا  عن الحق وكلما بعدت عن الحق ازداد ظلمتها فال�شرّ ال�صادر عنهم �إّمن
ي�ص���در عن جهة النف�س المقت�ضية لل�شر فكان ن�سبة ال�شر �إلى النف�س �أولى 
وهذا معنى ما ورد فـي الحديث القد�س���ي: »يا بن �آدم �أنا �أولى بح����سناتك 
من���ك و�أن���ت �أولى ب����سيئاتك من���ي«)2(، لذل���ك ق���ال الإمام ال�س���جاد  فـي 
الدعاء »خيرك �إلينا نازل و�ش���رّنا �إليك �صاعد«. فن�سب الخير �إليه وال�شرّ 

�إلى نف�سه.

�أما حجة الإ�س�ل�ام والم�سلمين ال�ش���يخ محمد �أبو خم�ينس قال فـي كتابه 
)من���ار العارفين وبغية العابدي���ن()3(: �أن الله تعالى خل���ق العباد من نور 

)1( �سورةالأنفال: �آية 17.
)2( الكافـي: ج1، �ص152.

)3( منار العارفين وبغية العابدين: �ص78-77.



27

وظلم���ة ليكون فيهم���ا داعيان �أحدهما يدعوهم ويمي���ل بهم �إلى الخيرات 
وثانيهم���ا يدعوه���م ويميل به���م �إلى ال�س���يئات ليمكنهم القيام بمقت�ض���ى 
التكلي���ف �إذ لا يتحقق فـ���ي حقهم القدرة على الفع���ل والترك باختيارهم 
ب���دون �أن يكون���وا مركّبين منهما. فركّبهم من �ض���دين ن���ور وظلمة ليكون 
من�ش����أ الطاعات عن الأول ومن��شأ المعا�ص���ي عن الثاني، وجعل فيهم الآلة 
ال�ص���الحة لفع���ل كل من الطاع���ة والمع�ص���ية، و�أقدر المكلف على �ص���دور 
الأفعال بها، وهي�أ له الأ�س���باب التامة و�أمره بالطاعات وحثه عليها ورغّبه 
فيها، ونهاه عن المعا�ص���ي وزجره عنه���ا وحذره منها وهذاه النجدين وبّني 
له ال�سبيلين ف�إن �شاء النجاة �أطاع و�آمن و�إن �شاء الهلاك ع�صا وكفر لأنه 

ه متمكناً من الأمرين. �سبحانه �صّري

�أما من الأولى فب�س���بب م���ا فيه من النور، و�أما من الثانية فب�س���بب ما 
فيه من الظلمة، فباجتماع ال�ض���دين فيه كان متمكناً من فعل ال�ض���دين. 
فتب�ي�ن �أن له ميلين متغايرين لأن النور يميل �إلى نوعه والظلمة �إلى نوعها 
فلما �ص���ار فيه ميلان متعاك�سان تحقق فيه الاختيار وانتفى )ابتعد( عنه 

الإجبار و�أوعده على طاعته بالنعيم فـي دار القرار.

يقول ال�ش���يخ �أحمد بن زين الدين الإح�سائي فـي كتابه حياة النف�س)1( 
�أم���ا حكم �أفعال العب���اد الإختيارية فهي التي فـي �إم���كان المكلف وقدرته �أن 
يفعله ويفعل �ض���ده، علماً �أن جميع المخلوقات من الذوات)2(، وال�ص���فات)3(، 

)1( حياة النف�س فـي ح�ضرة القد�س: �ص35-33.
)2( ذوات:  �أي حقائق الموجودات من �أن�س �أو ملك �أو نبات �أو جماد �أو غير ذلك.

)3( �صفات: �أي �صفات تلك الحقائق من ال�سمع والب�صر وال�صم والجهل وغير ذلك.
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والأفعال)1(، �إنما تتقوم وتكون �ش���يئاً ب�أمر الله �س���بحانه فلي�س �ش���يء منها 
ي�س���تقل من نف�س���ه ولا فـي فعله، ولما �أراد من العباد طاعت���ه، وامتثال �أمره، 
ولم يتمك���ن المكلّف من فعل الطاعة، �إلّا �إذا كان متمكناً من تركها، فـيفعلها 
باختياره،خلقه من: نور وظلمة، وجعله منهما متمكناً من: الطاعة والمع�صية.

فالعب���د و�أفعاله قائمة ب�أمر الله، بمعنى �أنه �س���بحانه لم يرفع يده عن 
العب���د �أبداً فلا يزال العبد يفعل بالله، قوله تعالى {پ  پ  پ  ڀ   

ڀ  ڀ  ڀ}()2(.
عن �أبي عبدالله ÷ قال: »�إن الله عز وجل خلق الخلق فعلم ما هم 
�ص���ائرون �إلي���ه، و�أمرهم ونهاه���م، فما �أمرهم من ����شيء فقد جعل لهم 
ال����سبيل �إلى الأخذ به، وما نهاهم عنه من ����شيء فقد جعل لهم ال�سبيل 

�إلى تركه، ولا يكونوا �آخذين ولا تاركين �إلّا ب�إذن الله«)3(.

�إرادتنا لي�س���ت عل���ة تامة، ولي�س���ت منتفـية تماماً، ب���ل �إرادتنا مقرونة 
ب����إرادة الله ومنح���ه �إيان���ا القدرة على الفع���ل، لأن قدرتنا لي�س���ت ذاتية، 
فلهذا ف�إن ال�ش���رط الأ�سا�س���ي لتحقق �إرادتنا هي �إرادة الله، �س���واء كانت 
�إرادتنا تلك خيراً �أو �شراً، ف�إن الله �سبحانه وتعالى يرى فـي ذلك �صلاحاً، 

فـيمنحنا القدرة عليه، �إذن ف�إعطاء القدرة والإختيار يتعلق بالله.

فك���م م���ن �أمر نقرره ونريده ونق���دم عليه، لكنه لا يتم ولا ي�ش���ا�ؤه الله، 

)1( الأفعال: وهي عبارة عن حركات المكلفين من خير �أو �شر وت�صرفاتهم و�أعمالهم وغير ذلك.
)2( �سورة الأنفال: �آية 17.

)3( كتاب التوحيد: �ص359.
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ف�أي حركة �إذن ر�أى الله فـيها �صلاحاً ف�إنه يعطينا القدرة على القيام بها 
فتقع، و�إذا لم يرى فـيها �صلاحاً، ف�إنه يمنع القدرة عن تحققها فلا تقع.

وهذا ي�س���مى �أمر بين الأمرين، فلا جبر بحيث لا اختيار للإن�س���ان فـي 
مقابله، ولا تفوي�ض للإن�سان بحيث تكون تمام القدرة والعلة بيده، بل �إننا 
نريد �إلى الحد الذي تقترن �إرادتنا ب�إرادته وقدرته تعالى عند ذلك نفعل 
ما نريد، فلا يكون �شيء �إلّا ب�أمر بين الأمرين لأن الله �سبحانه �إنما �أوجد 
الأفع���ال بالعب���د، �أي �أن العبد فاعل لها بالمبا�ش���رة، فلولا العبد لم يتحقق 

الفعل، ولولا الحق لم يتحقق العبد ولا الفعل.

�إذن فالعب���اد يفعل���ون ب���الله، لا م���ع الله، ولا دون الله حت���ى لا يل���زم 
الت�ش���ريك، ولا التفوي�ض، فالله خالق الأفع���ال، والعباد فاعلها بمعنى �أنه 
�سبحانه يخلق هذا الفعل عند مبا�شرة الفاعل �إياه، لا قبل ولا بعد، ولي�س 

هو بفاعلٍ لها، فهنا فرق بين الخالق والفاعل.
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الجبر والتفوي�ض
- ما المق�صود من الجبر والتفوي�ض؟

ق���ال �أبي عبدالله ال�ص���ادق ÷: »�إن النا�س فـي الق���در على ثلاثة 
�أوج���ه: رج���ل يزعم �أن الله عز وجل �أجبر النا�س على المعا�ص���ي فهذا قد 
ظل���م الله فـ���ي حكم���ه فهو كاف���ر، ورجل يزع���م �أن الأمر مفوّ����ض �إليهم 
فه���ذا ق���د �أوه���ن الله فـي ����سلطانه فهو كاف���ر، ورجل يزع���م �أنّ الله كلّف 
العباد ما يطيقون ولم يكلفهم ما لا يطيقون و�إذا �أح�سن حمد الله، و�إذا 

�أ�ساء ا�ستغفر الله، فهذا م�سلم بالغ«)1(.

فـ���ي حديث الإمام ال�ص���ادق ÷ ذكر فئة من هم جبريون وفئة من 
هم المفو�ضة فمن هم ه�ؤلاء؟

- من هم الجبريون؟

الجبريون هم الأ�شاعرة طائفة من ال�سنة يعتقدون ب�أن للب�شر م�صيراً 
وق�ض���اءً وقدراً محتوماً، لا بُد و�أن ت�سير �أمور الب�شر �إجباراً نحوه، و�أن كل 
ما يقوم به الإن�س���ان، وكل حركة ت�ص���در عنه، ف�إنها ب�إرادة الله عز وجل، 
والإن�سان مجبر على فعلها، وهم ي�ستدلون على ذلك بظاهر بع�ض الآيات 
ك�شواهد على عقيدتهم هذه، فـيقولون: لولا �إرادة الله لما فعلنا هذا الأمر 

�أو ذاك فـيعتبرون كل الأعمال عائدة عليه تعالى.

)1( كتاب التوحيد: �ص 361-360.
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من الآيات التي ي�ستدلون عليها:

- قوله تعالى { ۀ  ہ  ہ  ہ        ہ })1(.

- قوله تعالى {ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چ})2(.

- قوله تعالى: {ڭڭۇۇ})3(،

ه�ؤلاء )الأ�ش���اعرة( لا يقولون ب�أن الله ظالم، ولكنهم ينكرون �أن يكون 
الظل���م قبيحاً ويقولون ب�أن الح�س���ن والقبح �أمور م���ن اختراعنا ولا ينبغي 
لن���ا �أن نحكم على �أفعال الله فالح�س���ن والقبح لا يتطرق �إليه، و�أما �أفعال 
الب�شر فهي غير اختيارية وفـي نف�س الوقت يجوز �أن يعذبهم عليها دون �أن 
يكون ذلك قبيحاً، ه�ؤلاء الأ�ش���اعرة قد ن�س���بوا الله تعالى �إلى الظلم حيث 

يلزمهم �أنه هو �أجبرهم على المعا�صي وعاقبهم عليها.

من هم المفو�ضة؟

المفو�ض���ة هم من المعتزل���ة، طائفة قالت ب�أن العبد ه���و فاعل فعله من 
غير مدخل لغيره فـي �شيء من ذلك بل هو م�ستقل بفعله لا مانع له منه ولا 
�صاد عنه و�إلا لما ا�ستحق ثواباً ولا ا�ستوجب عقاباً فقد عزلوا الله �سبحانه 

عن ملكه و�أخرجوه عن �سلطانه.

والفريقان فـي هذا خارجان عن طريق الحق، وال�صراط الم�ستقيم لأن 

)1( �سورة الرعد: �آية 16.
)2( �سورة الإن�سان: �آية 30.

)3( �سورة ال�صافات: �آية 96.
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القول بالجبر ي�ستلزم الظلم، وهو مناف لغناه �سبحانه، والقول بالتفوي�ض 
يقت�ضي انقلاب حقيقة الإمكان �إلى الواجب.

والحق فـي القول بالحكم الأو�سط كما قال جعفر بن محمد ÷: »لا 
جر�ب� ولا تفوي�ض بل �أمر بن�ي� �أمرين«)1(، يعني لا جبر ب�أن يقال �أن الله 
عز وجل �أجبر العباد على المعا�ص���ي ف�إنه لو كان كذلك لما جاز �أن يعذبهم 

على معا�صيهم، �إلا لكان ظالماً وما ربك بظلام للعبيد.

ولا تفوي����ض، ب����أن يقال: �إنه �س���بحانه فوّ����ض �إلى العب���اد ولي�س له �أمر 
فـ���ي �أفعالهم، ف�إنه ل���و كان كذلك، لكان فـي ملكه، م���ا لم يقدر �أن يكون، 
فـيكون معزولًا عن ملكه و�س���لطانه، بل �أمر بين �أمرين، يعني �أن العبد هو 
الفاع���ل لفعله على جهة الاختيار من غير �إك���راه، ولا �إجبار ولكن بتقدير 

الله ال�ساري فـي فعل العبد، فبدون القدر لم يتم فعل العبد، ولم يم�ضي.

قال الإمام الر�ض���ا ÷: »�إن الله لم يُطع ب�إكراه، ولم يُع�صَ بغلبة، 
���ئل هل  ولم يهم���ل العب���اد فـ���ي ملك���ه«)2(، وهو قول ال�ص���ادق ÷ لما �سٍُ

�أجبر الله العباد على المعا�صي؟

قال ÷: هو �أعدل من ذلك.فقال: فهل فو�ض �إليهم؟

تفوي�ض،  �أبي عبدالله ÷ قال: »لا جبر ولا  )1( عن محمد بن يحيى عمن حدثه عن 
ولكن �أمر بين �أمرين، قال: قلت: وما بين �أمرين؟ قال: مثل ذلك رجل ر�أيته على مع�صية 
فنهيته فلم ينته فتركته ففعل تلك المع�صية فلي�س حيث لم يقبل منك فتركته كنت �أنت 

الذي �أمرته بالمع�صية« الكافـي: ج1، �ص160، باب الا�ستقامة.
)2( التوحيد: �ص361.
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قال ÷: هو �أعز و�أقهر لهم من ذلك)1(.

وقد �أو�ض���ح الإمام �أمير الم�ؤمنين علي ÷ ب�أو�ض���ح بيان �إذ قال لمن 
�س����أله عن الق�ض���اء والق���در: »ويحك لعل���ك ظننت ق����ضاء لازم���اً وقدراً 
حاتماً، ولو كان كذلك لبطل الثواب والعقاب، و����سقط الوعد والوعيد، 
�إن الله ����سبحانه �أمر عباده تخييراً، ونهاهم تحذيراً، وكلّف ي��ي�سراً ولم 
يكلّف ع��ي�سراً، و�أعطى على القليل كث�ي�راً، ولم يُع�صَ مغلوباً، ولم يُطع 
مُكرِهاً، ولم ير�سل الأنبياء لعباً، ولم ينزل الكتب للعباد عبثاً، ولا خلق 
ال����سماوات والأر����ض وم���ا بينهما باطاً�ل� »ذلك ظن الذي���ن كفروا فويل 

للذين كفروا من النار«)2(.

�أو�ضح �أمير الم�ؤمنين ÷ فـي بيان كلامه �أن الم�سلم لا بُد �أن يقتنع ب�أن 
�أعماله هي من مح�ض �إرادته واختياره، لأن الله �سبحانه �أمرنا ولكنّه ترك 
لن���ا حرية الإختي���ار، عندما قال الإمام �أمير الم�ؤمن�ي�ن ÷ »�إن الله �أمر 
عباده تخييراً« كما �أنه �س���بحانه نهانا وحذّرنا عقاب مخالفته فدلّ كلامه 
على �أنّ للإن�سان حرية الت�صرف وب�إمكانه �أن يخالف �أوامر الله، وفـي هذه 

الحالة ي�ستوجب العقاب، وهو قول الإمام ÷ »ونهاهم تحذيراً«.

وزاد الإمام علي ÷ تو�ضيحاً للم��سألة فقال:

ب����أن الله �س���بحانه لم يُع�صَ مغلوباً، ومعنى ذلك ب����أن الله لو �أراد جبر 
عباده و�إرغامهم على �شيء، لم يكن بمقدورهم جميعاً �أن يغلبوه على �أمره 

)1( و�سائل الميرزا �أحمد باقر الأ�سكوئي: �ص302.
)2( �شرح نهج البلاغة: ج4، �ص673.
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ف���دلّ ذلك على �أنّه ترك له���م حرّية الاختيار فـي الطاعة والمع�ص���ية وهو 
قوله تعالى {ڄ  ڄ  ڄ  ڄڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ})1(.

ثم يخاطب الإمام �أمير الم�ؤمنين علي ÷ �ضمير الإن�سان لي�صل �إلى 
�أعم���اق وجدانه فـي�أت���ي بالدليل القاطع على �أنه لو كان الإن�س���ان مجبوراً 
عل���ى �أفعاله كما يعتقده البع�ض لكان �إر�س���ال الأنبي���اء و�إنزال الكتب عبثاً 
والله حكيم منزه عن اللعب والعبث، لأن مهمة الأنبياء )عليهم ال�س�ل�ام( 
و�إن���زال الكتب هو لإ�ص�ل�اح النا����س و�إخراجهم من الظلم���ات �إلى النور، 

و�إعطائه���م الع�ل�اج النافع لأمرا�ض���هم النف�س���ية قوله تع���الى {ٺ  ٺ  
ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ })2(.

ويختم الإمام �أمير الم�ؤمنين ÷ بيانه ب�أن الاعتقاد بالجبر هو نف�س 
الإعتقاد »يخلق ال�سماوات والأر�ض وما بينهما باطلًا«، وهو كفرٌ توعد الله 

القائلين به بالنار.

كذلك �أفرط���ت طائفة �أخرى فقالت بالتفوي�ض، ولكن �أئمة �أهل البيت 
عليهم ال�س�ل�ام �ص���ححوا هذه المفاهي���م والمعتقدات فقال���وا: »لا جبر ولا 

تفوي�ض ولكن �أمر بين �أمرين«.

فـيك���ون الق�ض���اء والق���در �أمراً ب�ي�ن �أمرين، �أي ق�س���م هو  م���ن عندنا 
وباختيارنا ونحن نفعله بمح�ض �إرادتنا، وق�س���م ثان هو خارج عن �إرادتنا 
ونحن خا�ض���عون له، ولا نقدر على دفعه، فنحا�سب على الأول ولا نحا�سب 

)1( �سور الكهف: �آية 29.
)2( �سورة الإ�سراء: �آية 9.
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على الثاني، والإن�س���ان فـي هذه الحالة وفـي تلك مخّري وم�س�ّرفيّ فـي نف�س 
الوقت.

�أ- مخّري فـي �أفعاله التي ت�ص���در منه بعد تفكير ور�ؤية �إذ يمر بمرحلة 
التخيير وال�ص���راع بين الإقدام والإحجام فـينته���ي به الأمر �إما بالفعل �أو 

الترك وهذا ما �أ�شار �إليه �سبحانه وتعالى فـي قوله { ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  
ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ })1(.

ب- م�س�يّ�ّرر فـي كل ما يحيط به من نوامي�س الكون وحركته الخا�ض���عة 
كلها لم�ش���يئة الله �س���بحانه بكل �أجزائه���ا ومركباتها و�أجرامه���ا وذراتها، 
فالإن�س���ان لي�س له �أن يختار جن�س���ه من ذكورة و�أنوثة ولا �أن يختار لونه �أو 
يختار �أبويه ولا �أن يختار حتى طول قامته و�ش���كل ج�سده فهو خا�ضع لعدة 
عوامل قاه���رة )كالأمرا�ض الوراثية مثلًا( ولع���دة نوامي�س طبيعية تعمل 
لفائدت���ه بدون �أن يتكلّف فهو ينام عندما يتعب وي�س���تيقظ عندما يرتاح، 
وي�أكل عندما يجوع وي�ش���رب عندما يعط�ش، وفـي داخله معامل وم�ص���انع 
ت�ص���نع الهرمون���ات والخلايا الحية، وغيرها من العمليات داخل ج�س���مه 
وه���و فـي كل ذل���ك غافل لا يدري ب����أن العناية الإلهية محيط���ة به فـي كل 

لحظة من لحظات حياته.

ونخت���م ه���ذا البح���ث بما قال���ه الإمام علي بن مو�س���ى الر�ض���ا ÷ 
عندما �س����أله �س���ائل عن معنى قول جدّه الإمام ال�ص���ادق ÷ »لا جبر 

ولا تفوي�ض بل �أمر بين �أمرين«.

)1( �سورة ال�شم�س: �آية 10-7.
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ف�أجاب���ه الإم���ام الر�ض���ا ÷: »م���ن زع���م �أن الله يفع���ل �أفعالنا، ثم 
يعذبن���ا عليه���ا فق���د قال بالجر�ب�، وم���ن زع���م �أن الله فوّ�ض �أم���ر الخلق 
وال���رزق �إلى حُججه )�أي الأئمة( فقد قال بالتفوي�ض، والقائل بالجبر 

كافر، والقائل بالتفوي�ض م�شرك«.

�أما معنى الأمر بين الأمرين فهو وجود ال�سبيل �إلى �إتيان ما �أمر الله به 
وترك ما نهى عنه، �أي �أنّ الله �س���بحانه �أقدره على فعل ال�ش���رّ وتركه، كما 

�أقدره على  فعل الخير وتركه، و�أمره بهذا ونهاه عن ذاك«.
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