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قال الله عز وجل:{ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک})1(.

قال ر�سول الله *: يقول الله عز وجل:
عاجله  فـي  ال��ظ��الم  م��ن  لأنتقمنّ  وجل�الي  »وع��زت��ي 
فلم  ين�صره  �أن  فقرر  مظلوماً  ر�أى  ممن  ولانتقمنّ  و�آجله 

ين�صره«)2(.

من و�صايا الإمام علي ÷ للح�سنين:
»كونا للظالم خ�صماً وللمظلوم عوناً«)3(.

)1( �سورة الزخرف: �آية 65.
)2( كنز العمال، ج3، �ص505
)3( نهج البلاغة: و�صية 48.



4



5

)1( �سورة الحجرات: �آية 6.

المقدمـــــــة
$

الحمد لله رب العالمين و�صلى الله على خير خلقه محمد و�آله الطيبين 
الطاهري���ن، ولعن���ة الله عل���ى �أعدائه���م ومنكريهم ومنك���ري ف�ضائلهم 

�أجمعين �إلى يوم الدين.
م���ن الم�ؤ�سف حق���اً �أن تجد فـي البلدان الإ�سلامي���ة من يجعلون الدين 
والإ�س�ل�ام غطاءً لتحقيق مق�صدهم وم�آربهم ال�س���لبية، فـيقومون بن�شر 
الأكاذي���ب والأباطي���ل، وكي���ل التهم غ�ي�ر الم�ش���روعة و�إل�ص���اقها ببع�ض 
الأعلام الأفا�ضل والت�شكيك فـي عقائدهم ال�صحيحة ومطالبهم الحقّة 
وبهذه الطريقة ي�شو�شون �أفكار النا�س والمجتمع علماً �أنّ معتقداتهم تلك 

مبنية على �أ�سا�س ه�شّ لا ترتكز على �أ�سا�س علمي �صحيح.
ومث���ل هذا تكون �س���بباً مبا�ش���راً لإث���ارة الفتنة والف�س���اد بين طبقات 

المجتمع و�أ�صنافه.
ولم تكن مدر�س���ة ال�شيخ �أحمد بن زين الدين الاح�سائي H كغيرها 
بمن�أي عن تلك الممار�سات، بل كان لها الن�صيب الأكبر، فقد رموا ال�شيخ 
الأوح���د بالكفر واتهموه بانكاره للمعاد الج�س���ماني والمعراج الج�س���ماني 
و�إنكاره �ش���ق القمر اف�ت�راء عليه، لأنهم اعتمدوا على م���ا يثار من بع�ض 

الجهات حول هذه المدر�سة من دون الرجوع �إلى قول الله عز وجل: 
{ٹٹٹٹڤڤڤڤڦڦ})1(.
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�أمّ���ا المتتب���ع لتاري���خ علماء هذه المدر�س���ة وج���دوا �أنف�س���هم محاطون 
بتكليف �ش���رعي فـي الدفاع عن ال�شيخ المظلوم ومعتقداته م�صداقاً لقول 
النبي الأكرم*: »�إنّ معونة الم����سلم خير و�أعظم �أجراً من ����صيام �شهر 

واعتكافه فـي الم�سجد الحرام«)1(.
وغيره���ا من الأحاديث الدال���ة على وجوب تبين الحق ون�ص���رة �أهله، 
وم���ن الذي���ن دافعوا عن معتق���دات و�أفكار ال�ش���يخ الأوحد الم�س���تقاة من 
الق���ر�آن الكريم ورواي���ات �أهل البيت b ودحر كل ما هو اتهام �أو افتراء 
بالأدلة والبراهين التي لا ينكرها عقل كل عاقل هو العلامة ميرزا مو�سى 
الاحقاق���ي H فـ���ي كتاب���ه )�إحقاق الح���ق( رداً على اف�ت�راءات القوم 
وقد حاز هذا الكتاب �ش���هرة كبيرة ل�ش���موله واحتوائه على رد الكثير من 
الافتراءات وال�ش���بهات. والعلام���ة ميرزا علي الأحقاقي وال�س���يد كاظم 
الر�ش���تي والعلامة ميرزا ح�س���ن الأحقاقي، والعلامة ميرزا عبدالر�سول 
الأحقاق���ي، والعلام���ة ميرزا ح�س���ن ال�ش���هير بـ)كَوهر( وال�ش���يخ محمد 

ن�صير الجيلاني وغيرهم.
للعلم ال�ش���يخ الأوحد هو �أ�ص���ولي ك�س���ائر المجتهدين لا فرق بينه وبين 
باق���ي العلماء المجتهدي���ن فـي ا�س���تنباط الأحكام من �أدلته���ا )الكتاب، 
ال�س���نة، دليل العق���ل والإجماع( و�أ�ص���ول الدين عنده خم�س���ة كما عليها 

علماء ال�شيعة )التوحيد، العدل، النبوة، الإمامة والمعاد الج�سماني(.
�أما فـي الحكمة والفل�سفة فانفرد فـي ر�أيه وخالف حكماء القوم، وقال 
لا حكمة �إلّا حكمة �آل البيت b فما قالوا فـيها قلنا، وما دانوا �إليها دنّا، 

فلا مدخلية للعقل فـي فروع الأ�صول.
)1( الكافـي: ج8، �ص9.
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 b فحكمته منح�ص���رة فـي ما جاء فـي الكتاب وكلمات الأئمة الهداة
على خلاف �س���ائر الحكماء ف�إنهم اعتمدوا عل���ى عقولهم و�آرائهم �أكثر 

من اعتمادهم على الآيات والأحاديث.
و�أما نظرياته الخا�صة فـي الأئمة المع�صومين فهي ما جاء فـي القر�آن 
والأحاديث النبوية ورواياتهم b، وقد لاحظ الكثير من �أعلام ال�ش���يعة 
كتب ال�ش���يخ الأوحد ور�س���ائله وجميع م�ؤلفاته بدقة و�إن�ص���اف فوجدوها 
م�س���تنبطة من الق���ر�آن و�أحاديث الأئمة الك���رام b، ومطابقة للمذهب 
و�إر�شاداته، كذلك من �أ�س���باب دفاع العلماء عن ال�شيخ الأوحد H هو 
ح�ض���ور ال�ش���يخ فـي بحوث الاعلام فـي النجف الأ�ش���رف وح�صل منهم 

الإجازات الراقية التي تدل على علو مقامه فـي العلم والعمل.
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$
قال تع���الى: { بم بى بي تج تح تخ تم تى تيثج 

ثم ثى ثي جح })1(.
الآية ال�ش���ريفة تتكلم عن العلماء وما لهم عن���د الله من منزلة ورفعة 
عظيم���ة ولك���ن لا بُد من مقدمة لهذا العلم و�إلّا علمه لا يزيده من الله �إلّا 
بُع���داً، ومقدمة العل���م هو الإيمان والعلم بلا �إيمان لا �ش���رف له )لو كان 
بالعلم دون تُقى �شرفٌ لكان �أ�شرف خلق الله �إبلي�س( فالعلم يعطي رفعة 
للمتقي ولغير المتقي، فمن �آثار العلم فـي الدنيا �أنه يعطي رفعة فـي الدنيا 

لغير المتقي، �أما المتقي فالعلم يعطيه رفعة فـي الدنيا والآخرة.
لذل���ك بد�أ الله عز وجل فـي الآية بكلمة {بي تج تح} �أي بد�أ 

بالإيمان، ثم قال عز وجل {تخ تم تى تي }.
فالعلم بدون �إيمان لا فائدة له لأن العالم مثله مثل ال�سفـينة �إذا غرقت 

ال�سفـينة لا تغرق وحدها بل تغرق ويغرق الذين فـيها.
والع���الم �إذا انح���رف لا ينح���رف لوحده، بل ينحرف ه���و مع �آلاف بل 

الملايين من النا�س لأن العالم ثقة النا�س.
روى ال�شيخ المجل�سي  H ب�إ�سناده عن مولانا و�سيدنا علي بن محمد 
÷ قال: »لولا من يبقى بعد غيبة قائمنا من العلماء الداعين �إليه 
والدالين عليه، والذابين عن دينه بحجج الله، والمنقذين ل�ضعفاء عباد 
الله م���ن �شب���اك �إبلي�س ومردته، ومن فخ���اخ النوا�صب الذين يم�سكون 

)1( �سورة المجادلة: �آية 11.
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قلوب �ضعفاء ال�شيعة كما يم�سك ال�سفـينة �سكانها، لما بقي �أحد �إلّا �أرتد 
عن دين الله، �أولئك هم الأف�ضلون عند الله عز وجل«)1(.

فالعلماء لهم وزن وثقل فـي المجتمع، وهم �أوتاد الأر�ض، ولهم قدا�س���ة 
ومنزل���ة رفـيعة عند الله ع���ز وجل، لأنهم �أكثر النا�س خ�ش���ية لله {ۋ 
ۋ ۅ ۅ ۉ ۉې})2(، و�أك�ث�ر معرف���ة وتقرباً لله �س���بحانه 
وتعالى، فلا يجوز ال�ض���رب فـي هذه المقامات، ولا يجوز التهجم عليهم، 
لأن نبيّن���ا الأكرم �أمرنا بالرجوع �إليهم، والإمام المع�ص���وم المهدي ÷ 
�أمرنا فـي غيبته الرجوع �إلى العلماء، حيث قال ÷: »ارجعوا �إلى رواة 

�أحاديثنا ف�إنهم حجتي عليكم و�أنا حجة الله«)3(.
فه�ؤلاء حجة علين���ا فلا يجوز التهكم والتهجم على ه�ؤلاء العلماء كما 
ح���دث لكثير م���ن العلماء المظلومين منهم ال�ش���يخ �أحمد ب���ن زين الدين 

الاح�سائي )الأوحد(.

)1( كتاب الاحتجاج: ج1، �ص6هـ - تف�سير الإمام الع�سكري ÷: �ص339 - بحار الأنوار: ج2، ب8، �ص1، 
)ثواب الهداية(.

)2( �سورة فاطر: �آية 28، يق�صد بالعلماء من �صدق فعله قوله.
)3( �أما الحوادث الواقعة فارجعوا فيها �إلى رواة �أحاديثنا ف�إنهم حجتي عليكم و�أنا حجة الله.
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نبذة مخت�صرة من تاريخ حياة
H ال�شيخ الأوحد �أحمد بن زين الدين الإح�سائي 

�إبراهيم بن داغر بن را�شد ابن  هو ال�شيخ �أحمد بن زين الدين بن 
فـي  الأح�ساء  بالمطيرفـي من  ولد  القر�شي،  �آل �صقر  �شمروخ  بن  دهيم 
زين  ال�شيخ  رعاية  تحت  وترعرع  ن��شأ  حيث  1166ه��ـ،  �سنة  رجب  �شهر 
الدين وكان من �أهل العلم والمعرفة بل كان من المقد�سين ومن �أ�صحاب 

الكرامات.
فكان  �أظفاره،  نعومة  منذ  النبوغ  الأوح��د علامات  ال�شيخ  على  بانت 
القر�آن  وختم  �سنتان،  وعمره  الح��وادث  من  ب�الده  فـي  جرى  ما  يذكر 
وعندما  يبلغ الحلم،  �أن  قبل  النحو  يدر�س  وابتد�أ  �سنين،  وعمره خم�س 
العلم على يد علمائها فـي  للعراق لطلب  الع�شرين من عمره �سافر  بلغ 
كربلاء والنجف الأ�شرف، وقد تخلّلت �سنين عمره �سفرات كثيرة كانت 
بين الجزيرة العربية والعراق و�إيران، و�أهم الأ�سباب فـي كثرة �سفراته 
هو تعلّقه بزيارة الم�شاهد الم�شرفة وال�ضغوط الاجتماعية التي كان يعي�شها 

وخا�صة من قبل علماء ع�صره.
ال�شيخ الأوحد �أعلى الله مقامه �أ�صولي فـي ا�ستنباط الأحكام ال�شرعية 
الفرعية، و�أنّ طريقته هي مطابقة لطريقة العلماء الأ�صوليين، ولم يقل 
والأ�صولّي  �أ�صوليون،  نحن  يقول:  �إنّ��ه  بل  فرقة  �أو  حزب  �صاحب  ب�أنه 

والاخباري كلاهما من الفرقة الناجية، وهي الفرقة الاثنا ع�شرية)1(.
اليونان  علماء  فل�سفة  من  مقامه  الله  �أعلى  الأوح��د  ال�شيخ  موقف 

)1( كتاب تو�ضيح الوا�ضحات، �ص 510.
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وحكمة الحكماء)1(: لم تُعجبه لأنها كانت م�ستندة على العقل والقيا�سات 
الب�شرية فقط، �أما ال�شيخ الأوحد H فقد جعل ا�ستناده فـي �أحكام 
المبد�أ والمعاد والفروع والأ�صول، القر�آن الكريم وم�صطلحاته، والأخبار 
ال�صحيحة، حيث جعل محكمات الكتاب وال�سُنة ال�شريفة �أ�سا�س حكمته 
�إلى  يتطرق  »لم  ���ص22(:  ج1،  الفوائد:  )�شرح  كتابه  فـي  قال  لذلك 
كلماتي الخط�أ، لأني  ما �أثبت فـي كتبي فهو عنهم، وهم b مع�صومون 

عن الخط�أ والغفلة والزلل«.

- موقف بع�ض علماء ع�صره من �أرائه و�أفكاره:
يرى بع�ض علماء ع�صره �أن �آراء ال�شيخ و�أفكاره �أنها مخالفة ل�ضرورات 
مذهب �أهل البيت b هذه الآراء والأفكار التي تفرّد بها هي التي ت�سبّبت 
فـي تكفـيره من قِبل بع�ض علماء ع�صره وخا�صة المتعلقة بمقامات �أهل 
كتابه  فـي   H الأحقاقي  الميرزا ح�سن  العلامة  ذكر  فقد   b البيت 
�أهل  فـي مقامات  بالغلو  �أتُهم  فقد  قال:  والمجيب(  ال�سائل  بين  )الدين 
البيت b وهذا الإتهام لي�س له �أي �صحة �أبداً، بل كان �أعلى الله مقامه 
فهم  فـي  القا�صرون  اتهمه  نعم  ق��ال،  ولا  غال  لا  الأو�سط،  النمط  من 
مقامات المع�صومين b، القالون المنحطة م�ستوى عقائدهم، المائلة عن 
ومراتبهم،  الأئمة  ولعلوم  لقدرة الله عز وجل  الذين  جعلوا  الاعتدال، 
بنجا�سة  وقالوا  الناق�ص،  و�إدراكهم  ال�ضعيفة،  بعقولهم  مح��دواً،  حدّاً 

دمائهم مثلًا، خلافاً لآية التطهير: {ڎ      ڈ  ڈ  ژ    ژ  

)1( مق�صود ال�شيخ من حكمة علماء اليونان وحكمة الحكماء هم الذين �أخذوا عمدة مطالبهم وا�صطلاحاتهم 
وتحقيقاتهم الحكمية من بع�ضهم البع�ض: ار�سطو من افلاطون، ابن �سينا من الفارابي، الفي�ض الكا�شاني 

من ملا �صدر.
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ڑ     ڑ  ک  ک   ک})1(، و�أمثال ه�ؤلاء الذين �أ�شاعوا 
على ال�شيخ ما �أ�شاعوا من الغلو والإفراط على ر�أيهم واجتهادهم.

ال�شيخ ما  �إلى  ن�سب  ال�شيعة، من  الأع�الم ومراجع  فلذا لم تجد من 
يخالف مذهب �أهل البيت b ف�سبب الاتهام �ضعف عقيدة المتهمين �أو 

ح�سدهم)2(.

- م�شائخه فـي الرواية:
يروي H عن جماعة من فحول العلماء، منهم:
1- ال�سيد محمد مهدي الطباطبائي بحر العلوم.

2- ال�شيخ جعفر كا�شف الغطاء النجفـي.
3- ال�سيد علي الطباطبائي �صاحب »الريا�ض«.
4- ال�سيد العلامة ميرزا مهدي ال�شهر�ستاني.

5- ال�شيخ ح�سين �آل ع�صفور البحراني.
6- ال�شيخ �أحمد بن ال�شيخ ح�سن الدم�ستاني البحراني.

ال�شيخ  )ترجمة  كتاب  �ضمن  �إجازاتهم  طُبعت  ال�ستة  الم�شايخ  ه�ؤلاء 
عام  النجف  فـي  م�ستقلة  الإج��ازات  هذه  طُبعت  ثم  الأح�سائي(  �أحمد 

)1390هـ( بتعليق الدكتور ح�سين علي محفوظ.
وذكر الطهراني فـي »الذريعة« �أنّ مجموع الإجازات ال�صادرة للمترحم 

)1( �سورة الأحزاب: 33.
)2( الدين بين ال�سائل والمجيب: ج1، �ص125.
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من م�شائخه قد جُمعت فـي مجلد يقرب من ع�شرة �آلاف بيت، كان عند 
�صاحب كتاب »النعل الحا�ضرة«.

من ذلك يظهر �أن لل�شيخ الأح�سائي م�شايخ كثيرين غير من ذكرناهم.

- تلامذته:
درجة  منهم  بلغ  حيث  الأفا�ضل  العلماء  من  كبير  عدد  عليه  تتلمذ 

الاجتهاد �أكثر من مائة عالم عامل.
ومن �أهم تلامذته:

1- ال�سيدعبدالله بن ال�سيد محمد ر�ضا �ّربش الح�سيني ال�شهير المتوفى 
عام )1242هـ(.

2- ال�شيخ هادي المهدي ال�سبزواري �صاحب »المنظومة« -فـي الحكمة- 
المتوفى عام )1289هـ(.

المتوفى  الكاظمي  الح�سيني  الأعراجي  ح�سن  ال�سيد  مح�سن  ال�سيد   -3
عام )1227هـ(.

عام  المتوفى  الر�شتي  الح�سيني  قا�سم  ال�سيد  ب��ن  كاظم  ال�سيد   -4
)1259هـ(.

عام  المتوفى  ب��ـ»كَ��وه��ر«  ال�شهير  علي  ب��ن  ح�سن  الم�ي�رزا  العلامة   -5
)1266هـ(.

المامقاني  الإ���س�الم«  بـ»حجة  الم��ع��روف  الح�سين  بن  محمد  الم��ولى   -6
التبريزي والد �صاحب »�صحيفة الأبرار«.
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كَوهر  الم�ريزا  والعلامة  الر�شتي  )ال�سيد  تلامذته  من  ثلاثة  �آخ��ر 
الذين  وهم  لديه،  والمقربين  تلامذته،  خوا�ص  من  كانوا  والمامقاني( 

ن�شروا علومه و�آثاره بعد وفاته ودافعوا عنه.

م�ؤلفاته:
من �أ�شهر م�ؤلفاته:

1- �شرح الزيارة الجامعة الكبيرة طُبع �أخيراً فـي خم�س مجلدات.
2- �شرح الفوائد فـي حكمة �آل البيت b طُبع فـي ثلاث مجلدات.

3- �شرح على العر�شية والم�شاعر للملا �صدرا الدين ال�شيرازي.
4- الع�صمة والرجعة فـي �إثبات ع�صمة الأنبياء و�إثبات الرجعة.
5- �شرح على الر�سالة العلمية للملا مح�سن الفـي�ض الكا�شاني.

6- �شرح تب�صرة المتعلمين للعلامة الحلي.
7- جوامع الكلم، الجامع لغالب ر�سالته.

- ثناء العلماء عليه:
�أغلاط  »�إنّ من  ال�سيد علي الطباطبائي �صاحب )الريا�ض(:  1- قال 
الزمان، وح�سنات الدّهر الخوّان، اجتماعي بالأخ الروحاني والخل 
ال�صمداني، العالم العامل، والفا�ضل الكامل، ذي الفهم ال�صائب، 
وال��ذه��ن ال��ث��اق��ب، ال��راق��ي �أع��ل��ى درج���ات ال���ورع وال��ت��ق��وى والعلم 
الأح�سائي  الدين  زي��ن  ال�شيخ  بن  �أحمد  ال�شيخ  مولانا  واليقين، 

-دام ظله العالي- ف��سألني، بل �أمرني �أن �أجيز له..«.
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2- قال ال�شيخ ح�سين �آل ع�صفور البحراني: »التم�س مني من له القدم 
الرّا�سخ فـي علوم �آل بيت محمد الأعلام، ومن كان حري�صاً على 
قال-:  �أن  -�إلى  وال�سلام«  ال�صلاة  عليهم  �آث��اره��م  ب���أذي��ال  التعلق 
»وهو العالم الأمجد، ذو المقام الأنجد، ال�شيخ �أحمد بن زين الدين 
الأح�سائي... وهو فـي الحقيقة، حقيقٌ ب�أن يُجيز لا يجاز، لعرافته 
�أهل  ول�سلوكه طريق  المجاز،  الإلهية على الحقيقة لا  العلوم  فـي 

ال�سلوك و�أو�ضح المجاز..«.
الحكماء  »ت��رج��م��ان  الج��ن��ات(:  )رو���ض��ات  فـي  الخوان�ساري  ق��ال   -3
وفـيل�سوف  ال��ده��ر،  غ��رة  والمتكلمين،  ال��ع��رف��اء  ول�����س��ان  الم��ت���أه��لني� 
ال�شيخ  بن  �أحمد  �شيخنا  والمعاني،  المباني  ب�أ�سرار  العالم  الع�صر، 
زين الدين بن ال�شيخ �إبراهيم الأح�سائي البحراني، لم يُعهد فـي 
هذه الأواخر مثله، فـي المعرفة والفهم، والمكرمة والحزم، وجودة 
ال�سّليقة وح�سن الطريقة، و�صفاء الحقيقة، وكثرة المعنوية، والعلم 
العلمية  والحكم  المر�ضية،  وال�شيّم  ال�سّنية،  والأخال�ق  بالعربية، 
والملاحة،  التقرير  ولطف  والف�صاحة  التعبير  وح�سن  والعمليّة، 
وخلو�ص المحبة والوداد لأهل بيت الر�سول الأمجاد، بحيث يُرمى 
عند بع�ض �أهل الظاهر من علمائنا بالإفراط والغلو، مع �أنه من 
رة  �أهل الجلالة والعلوّ، وقد ر�أيت �صورة �إجازة �سيدنا �صاحب الدُّ
-�أجزل الله تعالى برّه- لأجله، مُف�صحة عن غاية جلالته وف�ضله 

ونبله«.
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- وفاته:
توفـي فـي �سفره �إلى الحج قبل �أن ي�صل �إلى قرية يقال لها )هدية( 
�سنة 1241هـ بالقرب من المدينة المنورة فـي ليلة الجمعة �أو يوم الأحد، 
و�صلى  نقي  علي  ال�شيخ  نجله  زه  فجهَّ المنورة  المدينة  �إلى  جثمانه  ونُقل 
عليه، ثم دفن فـي البقيع مجاوراً للزهراء و�أبنائها الأئمة: الح�سن وعلي 
 b b خلف قبورهم  زين العابدين، ومحمد الباقر، وجعفر ال�صادق 

فـي الطرف المقابل لبيت الأحزان عن عمر 75 عاماً.
قبور  هُدّمت  �أن  �إلى  والم�ؤمنين  العلماء  من  الكثير  ي��زوره  قبره  وكان 
الأئمة وغيرها �سنة )1345هـ(، وممن زار قبره العلامة ال�شهير ال�شيخ 
عبا�س القمي، �صاحب كتاب )مفاتيح الجنان( وقال �أنه ر�أى على قبر 

ال�شريف لوحاً مكتوباً عليه:
عِلْم نُ���ورُ  �أح��م��د  ال��دي��ن  ةلزين  المدُلهمَّ القلوب  به  تُ�ضيء 
يُتمهيُ����ري����دُ الج����اح����دون ل��ي��ط���ؤهُ �أن  �إلّا  الله  وي����أب���ى 
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الافتراءات الواردة
H على ال�شيخ الأوحد

1- �إنكاره المعاد الج�سماني.

2- �إنكاره المعراج الج�سماني.

3- �إنكاره ال�شق القمري المرئي الحقيقي للنبي *.
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افتراءات ودفاع
�أولًا: المعاد الج�سماني

هي عبارة عن تو�ض���يحات وردود على الاتهامات والافتراءات الباطلة 
.H  على مدر�سة ال�شيخ الأوحد

- �أول افتراء: انكاره المعاد الج�سماني:
من الافتراءات على ال�شيخ الأوحد  H من بع�ض الجهلة �أو الح�ساد 
�أو �أعداء الدين �إنكاره المعاد الج�س���ماني منهم ر�ض���ا الواعظ الهمداني 
حي���ث قال: فـي )هدية النملة(، قالت ال�ش���يخية: �إن الج�س���م ج�س���مان، 

والج�سد ج�سدان:
�أ- ج�سد عن�صري دنياوي، وهو مخلوق من عنا�صر هذه الدنيا التي تحت 
فلك القمر وهذا يفنى، ويلحق كل �شيء �إلى �أ�صله، ويعود �إليه عود 
ممازجة وا�ستهلاك، فيعود ما�ؤه �إلى الماء، وهوا�ؤه �إلى الهواء، وناره 
�إلى النار، وترابه �إلى التراب، ولا يرفع ولا يعود لأنه كالثوب يلقى من 

ال�شخ�ص.
ب- ج�سد �أ�صلي من عنا�صر هورقلياً، وهو كامن فـي هذا المح�سو�س وهو 
مركب الروح، فيقوم للح�ساب، وهذا الج�سد هو الذي يت�ألم ويتنعم 
وهو الباقي وبه يدخل الجنة �أو النار، وهذه المقالة منهم متكررة فـي 
الكتب من غير عدّ، وما �سطرناه عين عبارة ابن �صقر)1( »فـي �شرح 

الزيارة«.

)1( يعني به ال�شيخ الأوحد ال�شيخ �أحمد الاح�سائي و�صقر ا�سم �أحد �أجداده.



22

- ال��سؤال: 
هذا التق�سيم الذي ق�سمه ال�شيخ الأوحد  H هل هو تق�سيم �إ�سلامي 
�أو هو تق�س���يم ابتدعه ال�شيخ من نف�سه؟ بمعنى �آخر هل هذا التق�سيم له 
�أ�صل فـي �أ�صولنا الحديثية �أم لا؟ ف�أي �أمر �أُختلف فيه لا بُد �أن نرجع �إلى 

.b الكتاب )القر�آن الكريم( و�إلى ال�سنة النبوية وروايات �أهل البيت
الآيات ال�ش���ريفة التي �أكدت على المعاد الج�س���ماني �أ�ص���ل من �أ�صول 
الإ�س�ل�ام ويجب على كل م�س���لم �أن يعتقد �أن الله عز وجل �س���يجزي هذه 

الأج�ساد والأرواح ويحا�سبها فـي يوم القيامة.

-  اثبات المعاد الج�سماني:
يق���ول ال�ش���يخ الأوح���د H: يج���ب �أن يعتق���د المكلف وج���وب المعاد 
الج�س���ماني يعني عودة الأرواح �إلى �أج�سادهم يوم القيامة، �أي �إن المعاد 
هو عود الأرواح �إلى �أج�سادهم يوم القيامة، �أي �إن المعاد هو عود الأرواح 
�إلى �أج�س���ادها كما فـي الدنيا، ويجب الإيمان بهذا، �أي بعود الأرواح �إلى 
الأج�س���اد لأن���ه �أم���ر ممكن مقدور لله ع���ز وجل، وقد �أخ�ب�ر به عز وجل 
ر�س���وله * ال�ص���ادق الأمين، فـيكون حقاً، ولأن���ه �أي يوم المعاد هو وقت 
ثمرة العدل والف�ض���ل، ويوم الجزاء على الأعم���ال، وعدم وجوده ينافـي 
الف�ص���ل فـي �إعطاء الثواب، وينافـي العدل فـي وقوع العقاب، ولأنه لُطف 
هم عن المعا�ص���ي، فـيكون واجباً  للمكلفـ�ي�ن، يُعينهم على الطاع���ة، ويردَّ
فـي الحكمة، علماً �أن المعاد هو الأ�ص���ل الخام�س من �أ�صول الإ�سلام، ولا 
يتحقق الإ�س�ل�ام بدون اعتقاد وقوعه، على �أن منكره كافر، وقد قال الله 
تب���ارك وتعالى فـي عدة �آيات قر�آنية تثبت المعاد وهو يوم الجزاء، كذلك 
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)1( �سورة الحج: �آية 7.
)2( �سورة ي�س: �آية 79.

)3( �سورة الن�ساء: �آية 56.
)4( حق اليقين فـي معرفة �أ�صول الدين: ج2، �ص53.

ال�س���نة النبوي���ة وروايات �أهل الع�ص���مة b كلها ت�ؤكد على هذا الأ�ص���ل 
)المعاد( وهو عودة الأرواح �إلى �أج�سادها يوم القيامة.

1- قوله تعالى: {ٺ   ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ   ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  
ٹ   ڤ })1(.

2- قول���ه تع���الى: {ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہہ ہ ہ ھ 
ھ})2(.

3- قول���ه تعالى: {ک   گ   گ  گ  گ  ڳ  ڳ  
ڳ})3(.

فـ���ي البحار عن �أمالي ال�ش���يخ ع���ن حف�ص بن غياث ق���ال: كنت عند 
جعف���ر بن محمد ÷ لما قدمه المن�ص���ور ف�أتاه اب���ن �أبي العوجاء وكان 

ملح���داً فق���ال: ما تقول فـي ه���ذه الآي���ة { ک   گ   گ  گ  
گ  ڳ }؟ هب هذه الجلود ع�صت فعذبت فما ذنب الغير؟ 

قال �أبو عبدالله ÷: ويحك هي هي وهي غيرها.
قال: اعقلني هذا القول.

فقال له ÷: �أر�أيت لو �أن رجلًا عمد �إلى لبنة فك�سرها ثم �صب عليها 
الماء وجعلها ثم ردها �إلى هيئتها الأولى لم تكن هي هي وهي غيرها)4(.

فقال: بلى امتع الله بك.
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4- روى القمي فـي تف�س�ي�ره ب�س���ند كال�صحيح عن �أبي ب�صير عن �أبي 
عب���دالله ÷ �أن �إبراهي���م ÷ نظ���ر �إلى جيفة على �س���احل البحر 
ت�أكلها �س���باع البحر ثم ن�ش���ب ال�س���باع بع�ض���ها على بع�ض فـي�أكل بع�ضها 

بع�ض���اً فتعجب �إبراهيم ÷ فق���ال: {   ٻ  ٻ  پ  پ  پپ  
ڀ  ڀ    ڀڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ   ٹ  
ٹ  ڤ  ڤ  ڤ    ڤ  ڦ         ڦ  ڦ  ڦ   ڄ  ڄ  ڄ  

ڄڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ   چ})1(.
ف�أخ���ذ �إبراهيم ÷ الطاوو�س والدي���ك والحمام والغراب قال الله 
تعالى: ف�ص���رهنّ �أي قطعهنّ ثم اخلط لحمهن وفرقها على ع�شرة جبال 
ث���م خذ مناقيرهن وادعهن ي�أتينك �س���عياً، ففعل �إبراهيم ذلك وفرقهن 
عل���ى ع�ش���رة جبال ثم دعاه���ن فقال: �أجيئ���ي ب�إذن الله تع���الى، فكانت 
تجتم���ع ويت�أل���ف لحم كل واحد وعظمه �إلى ر�أ�س���ه وط���ارت �إلى �إبراهيم 

÷ فعند ذلك قال �إبراهيم ÷ �إن الله عزيز حكيم)2(.
5- وفـي الكافـي ب�س���نده عن عمار بن مو�س���ى عن �أبي عبدالله ÷ 
قال: �س���ئل عن الميت يبلى ج�سده؟ قال: نعم، حتى لا يبقى لحم ولا عظم 

)1( �سورة البقرة: �آية 260.
)الر�سالة الر�شتية( جوامع الكلم، ج1، �ص330. 	

لماذا �س�أل الخليل ÷ ما �س�أل؟  	
قول �إبراهيم ÷: )ليطمئن قلبي( لم يرد على ما علم، بل �أراد ليح�صل له العلم بما �أظنّه من الخلة، التي  	
�أوحى �سُبحانه �إليه من جهتها: »�إنّ لي خليلًا لو �س�ألني �إحياء الموتى لأجبته«. فظنّ �أنّه ذلك، وكما رُوي: �أنه 

�أراد الاطمئنان الم�ستند �إلى الر�ؤية الب�صريّة، فيكون المعنى: بلى، ولكن لِيُطابق علمي بذلك ح�سي«.
قال الإمام الر�ضا ÷: »�إنّ الله تبارك وتعالى كان �أوحى �إلى �إبراهيم ÷: �إني متخذ من عبادي خليلًا  	
يِّ  �أنه ذلك الخليل، فقال: {ربِّ �أرني كيف ُحت �إبراهيم ÷  �إ�س�ألني �إحياء الموتى �أجبته، فوقع فـي نف�س 

الموتى}. من كتاب تف�سير ال�شيخ الأوحد الأح�سائي: �ص374.
)2( حق اليقين فـي معرفة �أ�صول الدين: ج2، �ص54.
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)1( بحار الأنوار: ح7، �ص43.

�إلا طينت���ه التي خلق منه���ا ف�إنها لا تبلى تبقى فـي القبر م�س���تديرة حتى 
يخلق كما خلق �أول مرة)1(.

هذا الحديث اعتمد عليها ال�شيخ الأوحد H فـي ا�ستنباطه الج�سد 
العن�صري والأ�صلي.

- عقيدة ال�شيخ الأوحد فـي المعاد الج�سماني:
عقي���دة ال�ش���يخ الأوحد H كما بيّنها فـي كتاب �ش���رح الزيارة ج4، 

�ص26-27، فقرة )و�أج�سادكم فـي الأج�ساد(:
قال: واعلم وفقك الله �أن الإن�سان له ج�سمان وج�سدان، ف�أما الج�سد 
الأول فهو ما ت�ألف من العنا�ص���ر الزمانية، وهذا الج�س���د كالثوب يلب�سه 

الإن�سان ويخلعه ولا لذة له ولا �ألم ولا طاعة ولا مع�صية.
�ألا ت���رى �أن زي���داً يمر�ض ويذهب جميع لحمه حت���ى لا يكاد يوجد فيه 
رط���ل لحم، وهو زي���د لم يتغير، و�أنت تعلم قطع���اً ببداهتك �أن هذا زيداً 
العا�ص���ي ولم يذهب من معا�صيه واحدة، ولو كان ما ذهب منه له مدخل 
فـي ذهاب المع�صية لذهب �أكثر معا�صيه بذهاب محلها وم�صدرها، وهذا 
مث�ل�اً زيداً المطي���ع لم يذهب من طاعاته �ش���يء، �إذ لا ربط لها بالذاهب 
بوج���ه م���ن الوجوه لا وج���ه عليَّة، ولا وجه م�ص���درية، ولا تعل���ق، ولو كان 
الذاهب من زيد لذهب بما يخ�ص���ه من خير و�ش���ر. وكذا لو عفن و�سمن 
بعد ذلك، هو زيد بلا زيادة فـي زيد بال�سمن، ولا نق�صان فيه بال�ضعف، 

لا فـي ذات ولا فـي �صفات ولا فـي طاعة ولا فـي مع�صية.
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والحا�صل: هذا الج�سد لي�س منه، و�إنما هو بمنزلة الكثافة فـي الحجر 
والقُل���ى، ف�إنهم���ا �إذا �أذيبا ح�ص���ل زجاج، وهذا الزج���اج بعينه هو ذلك 
الحج���ر والقُلى الكثيف���ان، لما ذاب زالت عنه الكثاف���ة، �إلى �أن يقول بعد 
�س���طر: )وهذا الج�س���د كالكثافة فـي الحجر والقلى لي�ست من ذاتهما( 
ومث���ال �آخ���ر: )كالثوب ف�إن���ه هو الخيوط المن�س���وجة، و�أم���ا الألوان فهي 
�أعرا�ض لي�ست منه، يلب�س لوناً ويخلع لوناً وهو هو(، �إلى �أن يقول: )و�أما 
الج����سد الثاني فهو الج�س���د الباقي، وهو الطينة الت���ي خلق منها ويبقى 
فـي قبره �إذا �أكلت الأر�ض الج�سد العن�صري، وتفرق كل جزء منه ولحق 
ب�أ�ص���له، فالنارية تلحق بالن���ار، والهوائية تلحق باله���واء، والمائية تلحق 
بالماء، والترابية تلحق بالتراب، يبقى م�ستديراً( كما قال ال�صادق ÷: 
�إلى �أن يقول: )وهذا الج�س���د هو الإن�سان الذي لا يزيد ولا ينق�ص، يبقى 
فـي قبره بعد زوال الج�س���د العن�صري عنه، الذي هو الكثافة والأعرا�ض 
ف�إذا زالت الأعرا�ض عنه الم�س���مات بالج�سد العن�صري، لم تره الأب�صار 
الح�س���ية(، �إلى �أن يقول: )ف�إذا �أراد الله �س���بحانه بعث الخلائق، �أمطر 
على كل الأر�ض ماء من بحر تحت العر�ش �أبرد من الثلج ورائحته كرائحة 
المنى، يقال له: �ص���اد، وهو المذك���ور فـي القر�آن فيكون وجه الأر�ض بحراً 
مواج���اً، فيتموج بالرياح وتت�ص���فى الأجزاء، كل �ش���خ�ص تجتمع �أجزاء 
ج�س���ده فـي قبره م�ستديرة �أي على هيئة بنيته فـي الدنيا، �أجزاء الر�أ�س 
ثم تت�صل بها �أجزاء الرقبة، ثم تت�صل الرقبة ب�أجزاء ال�صدر، وال�صدر 
بالبط���ن وهكذا... وتمازجها �أجزاء من تلك الأر�ض فينمو فـي قبره كما 
تنمو الكم�أة فـي نبتها، ف�إذا نفخ �إ�س���رافيل فـي ال�صور، تطايرت الأرواح، 
كل روح �إلى قبر ج�س���دها، فتدخل فيه، فتن�ش���ق الأر�ض عنه كما تن�ش���ق 
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ع���ن الكم�أة، ف�إذا هم قيام ينظرون، وهذا الج�س���د الباقي هو من �أر�ض 
)هورقليا( وهو الج�سد الذي فيه يح�شرون ويدخلون به الجنة �أو النار(.

ف�إن قلت ظاهر كلامك �أن هذا الج�س���د لا يبعث وهو مخالف لما عليه 
�أهل الإ�س�ل�ام من �أنها تبعث كما قال تع���الى { ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ   
ڤ })1( قل���ت ه���ذا الذي قلت هو م���ا يقوله الم�س���لمون قاطبة، ف�إنهم 
يقولون �أن الأج�س���اد التي يح�ش���رون فيها هي هذه التي فـي الدنيا بعينها 
ولكنها ت�ص���فى من الكدورة والأعرا�ض، �إذ الاجماع من الم�سلمين منعقد 
على �أنها لا تبعث على هذه الكثافة بل ت�ص���فى وتبعث �ص���افية، وهي هي 
بعينه���ا وهذا الذي قلت و�إياه عنيت، ف�إن ه���ذه الكثافة تفنى يعني تلحق 
ب�أ�ص���لها ولا تعلق لها بالروح ولا بالطاعة والمع�ص���ية ولا باللذة والألم، ولا 
�إح�س���ا�س له���ا، و�إنما ه���ي فـي الإن�س���ان بمنزلة ثوبه، وه���ذه الكثافة هي 

الج�سد العن�صري الذي عنيت فافهم، انتهى كلامه.
6- حديث �آخر م�ش���هور ي�س���مى حديث الأعرابي، وقد �أ�شار �إليه �أمير 
الم�ؤمنين ÷ حين �س�أله الأعرابي فقال له: يا مولاي ما النباتية )يق�صد 

بها النف�س النباتية(؟
ق���ال ÷: ق���وة �أ�ص���لها الطبائع الأربع ب���دو �إيجادها عند م�س���قط 
النطف���ة مقره���ا الكبد مادتها م�ؤل���ف من لطائف الأغذي���ة، فعلها النمو 
والزيادة، و�س���بب فراقه���ا اختلاف المولدات ف�إذا فارق���ت عادت �إلى ما 

منه بد�أت عود ممازجة لا عود مجاورة.
ه���ذا ما اعتم���د عليه علما�ؤنا الأفا�ض���ل بالرج���وع �إلى القر�آن الكريم 

.b وال�سنة النبوية وروايات �أهل الع�صمة
)1( �سورة الحج: �آية 7.
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- العلماء الذين دافعوا عن ال�شيخ فـي �إنكاره للمعاد الج�سماني:
)1( :H أولًا: العلامة ميرزا مو�سى الأحقاقي�

�أ- لان�صاف �إن ال�شيخ و�أتباعه من الاثني ع�شرية والإمامية، فعنونهم 
با�س���م ال�ش���يخية، وجعلهم فرقة فـي قبال الإمامية، مع دعواهم الاتفاق 
والاتحاد فـي الأ�ص���ول والفروع، والكتاب وال�سنة، وعملهم الكتب الأربعة 
التي هي الجامع، بعيد من المنت�سبين للعلم وتنابز بالألقاب، قول الله عز 

وجل { ئم ئى ئيبج بح بخ بم بى بي})2(.
ب- تغييره العبارة فـي مقام نقل الكلام، وت�أليفه بما �أراد ف�إن العبارة 
التي نقلها وادعى �إنها عين عبارة ابن �ص���قر فـي )�شرح الزيارة( لي�ست 
بعبارة ال�شيخ المذكور، ولا لها عين و�أثر لا فـي �شرح الزيارة ولا فـي غيره، 
لو قال: هذا م�ضمون عبارته لكان الخطب �أهون و�أعظم من جميع ذلك.
وم���ع ذلك ن�س���بها �إلى رئي�س الملة وجعلها با�س���م الهدية �إلى ح�ض���رة 
رئي����س العلم���اء العامل�ي�ن، عمدة الفقه���اء والمجتهدين محي ال�ش���ريعة، 
ومرجع ال�ش���يعة، ال�س���يد محم���د ح�س���ن ال�ش�ي�رازي H، ليوهم �إلى 
�أنظ���ار عموم الخا�ص والعام �أن ر�س���الته كانت مر�ض���ية عن���ده ومقبولة 
لدي���ه H، والح���ال �إن المتواتر من تلاميذه الأج�ل�اء المعتمدين، ومن 
ح�ض���ر مجل�سه ال�ش���ريف من الموثقين �أنه H كان يت�ألم ويت�ضجر من 
هذه التفرقة وال�ش���قاق بين الإمامية، ب���ل المنقول عنه من غير واحد من 

الحكمية  المدر�سة  هذه  فـي  المتخ�ص�صين  الأ�ساتذة  و�أح��د  الكبار  المراجع  �أح��د  هو   H مو�سى  م�ريزا   )1(
الإ�سلامية، و�إذا تكلم، تكلم عن علم ووعي وفهم.

)2( �سورة الحجرات: �آية 11.
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)1(علماً �أي كتاب �أو ر�سالة مر�ضية عند المرجعية يعمل له ختم.

العلماء المعتبرين �أنه H كان من الممجدين والمفخمين لل�شيخ المذكور، 
ك�أ�س���تاذه الأن�ص���اري �أعلى الله مقامه، فمن زعم �أن الر�س���الة المذكورة 
�ص���ارت بمرئى وموقع القبول من���ه H، للهدية، مع اطلاعه وك�ش���فه 
بالدق���ة  ومقابلت���ه للعبائر المنقولة مع هذا الاختلاف الفا�ش���ي، �أو قبوله 
H ب�ل�ا ت�أمل وتدبر من���ه بل بوثوقه واعتماده عل���ى المهدي، وكلاهما 
بعيدان عن �س���احته ال�ش���ريفة، و�آية ذل���ك �أنه لم يقرظ الر�س���الة بقلمه 

ال�شريف ولم يزينها بخاتمه المنيف)1(.
 :H ثانياً: العلامة ميرزا عبدالر�سول الأحقاقي

ق���ال العلام���ة الم�ي�رزا عبدالر�س���ول الأحقاق���ي فـ���ي كتابه )تو�ض���يح 
الوا�ض���حات، �ص127-128( يقول ال�ش���يخ الأح�سائي فـي ر�سالته )حياة 
النف����س( »و�إنه قد التم�س مني بع�ض الإخوان الذي تجب طاعتهم، �أن 
اكتب ر�سالة فـي بع�ض ما يجب على المكلفين من معرفة �أ�صول الدين، 
�أعني: »التوحيد، والعدل والنبوة والإمامة والمعاد« بعد ذلك بد�أ ب�شرح 
�أ����صل م���ن �أ����صول الدي���ن فقال: فـ���ي باب المع���اد: الب���اب الخام�س: فـي 
الأ����صل الخام����س وهو المعاد، يجب �أن يعتق���د المكلف وجود المعاد يعني: 
ريح من  ع���ود الأرواح �إلى �أج�ساده���م يوم القيامة فـي ه���ذا الإقرار ال�صَّ
راحة  قب���ل ال�شيخ المرح���وم، �ألي من كمال عدم الإن����صاف الكتابة بال�صَّ
ع���ن ال�شي���خ المرحوم ب�أنه رحمه الله لا يعتق���د بالمعاد، ولا يعتبره �أ�صلًا 

من �أ�صول الدين؟«.
كذلك �أكد ال�شيخ الأوحد �أعلى الله مقامه فـي جميع ر�سائله وبعبارات 
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�ص���ريحة �أكدّ ب�أنّ المعاد ج�سماني، و�أنّ جميع الأبدان الدنيوية المح�سو�سة 
والملمو�س���ة �ستح�ش���ر يوم القيامة بهياكلها، ونحن ا�ست�شهاداً لذلك وعلى 
�س���بيل المثال ذكرنا العبارة �آنفة الذّكر نقلًا ع���ن كتاب )حياة النف�س(، 
�إلّا �أن���ه وطبق���اً للآي���ات القر�آنية والأخب���ار المتواترة ال���واردة عن الأئمة 

المع�صومين b، وعقيدة علماء ال�شيعة والطائفة الاثني ع�شرية:
ب����أنَّ �أب���دان النا�س بع���د التنزيه والتّلطف والت�ص���فية ع���ن الكثافات 

والعوار�ض الدنيوية �ستح�ض���ر فـي عالم المح�شر قوله تعالى: {ڤ ڤ ڤ 
ڦ  ڦ ڦڦ ڄ ڄ ڄ})1(.

�أي: �أنّ م���ا تنق�ص���ه منه���م الأر�ض نح���ن عالمون ب���ه، و�أن كتاب اللوح 
المحفوظ عندنا، و�أنّ ما تنق�صه الأر�ض منهم )بت�صريح القر�آن الكريم( 

وائد والكثافات الدّنيوية. هي تلك الزَّ
ثالثاً: العلامة الميرزا علي الأحقاقي H فـي كتابه )عقيدة 

ال�شيعة: �ص44(:
قال:  قد ا�ش���تهر بين الف�ض�ل�اء المعا�صرين وغيرهم �أن ال�شيخ الأوحد 
الأح�س���ائي �أعلى الله مقامه لا يقول بعود الأج�ساد، وهذا ا�شتباه �صرف، 
�أو متلقى من �أفواه المتغر�ض�ي�ن، بل ال�ش���يخ الأوحد هو الذي �ش���يد �أركان 
القول بعود الأج�س���اد والأرواح و�أثبته بالدليل العقلي، ف�ض�ل�اً عن الأدلة 
العقلية، و�أجاب عن �شبهة الآكل والم�أكول، وهو الذي �أبطل �شبه المنكرين 
للمع���اد الج�س���ماني، مطبوعة فـ���ي الجزء الث���اني من )جوام���ع الكلم( 

)1( �سورة ق: 4.
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وكذلك جميع تلامذته، كلهم م�صرحون بالمعاد الج�سماني وعلى ر�أ�سهم 
ولده الأجل ال�ش���يخ علي نقي �أعلا الله مقامه، �إذ �ألف ر�سالة مفردة فـي 

ذلك، ونزه �ساحة والده عن لوث ما ن�سبوا �إليه من القول بعود الأرواح.
ملاحظات:

�أولًا: الهورقليا:
ال�ش���يخ الأوح���د H فـي كتابه )جوام���ع الكلم( �ض���من جوابه عن 
�أ�سئلة الملا محمد ح�سين عن تو�ضيح معنى كلمة )هورقليا( �أو )الج�سم 
الهورقليائ���ي( يق���ول هكذا: الهورقلي���ا: لفظ �س���ريانية ومعناها )العالم 
المثالي( وهو عبارة عن البرزخ ما بين عالم الأج�سام وعالم النفو�س)1(.

والواق���ع �أن منظور ال�ش���يخ المرحوم م���ن كلمة )الهورقلي���ا( هو ذلك 
الج�س���م الأث�ي�ري الذي ذكره و�ش���رحه المرحوم كا�ش���ف الغطاء واعتبره 
الوا�س���طة بين الج�س���م المادي الثقيل وبين الروح، �إلّا �أنّ المرحوم كا�شف 
الغطاء عَّرب عنه بـ)الج�س���م الأثيري(، وال�ش���يخ الأوحد H عّرب عنه 
وا عنه بـ)الج�سم المثالي( ولكن  بـ)الج�س���م الهورقليائي( والآخرون عّرب

الحقيقة هي واحدة و�إن تباينت الألفاظ والتعابير.
ثانياً: الج�سد العن�صري )الج�سم ال�صوري(:

الم���راد من الج�س���د العن�ص���ري ال���ذي يفن���ى ولا يعود ه���و الاعرا�ض 
والكثاف���ات الموجودة فـي بدن الإن�س���ان المختلطة بلحم���ه وجلده وعظمه 
ومخه، والمانعة من ظهور �ص���فاته ولطافته، ولي�س لها ربط بالبدن بوجه 

)1( جوامع الكلم، ج1 )�أجوبة م�سائل الملا محمد ح�سين(.
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من الوج���وه، لا يزيد بوجوده���ا ولا ينق�ص بفقدانه���ا، كالألوان المختلفة 
العار�ضة للثوب، وهو عبارة عن الخيوط المن�سوجة، وتلك الألوان المختلفة 
�أعرا�ض طارية له، �إذا غ�سلته من تلك الأعرا�ض ونظفته منها، يقال �أنه 

نف�س الثوب بعينه �إلّا �إنه لطف ونظف من �أعرا�ضه وكثافته.
وهذه الألوان �أي�ض���اً كنف����س الثوب مركبة من العنا�ص���ر الأربعة فبعد 
غ�س���ل الثوب وذه���اب تلك الألوان، يق���ال �أن كل واحد من عنا�ص���ر تلك 
الأعرا�ض والألوان لحق ب�أ�ص���له: مائه بالماء وترابه بالتراب وناره بالنار 

وهوائه تلحق بالهواء.
مث���ال: الغلام الأ�س���ود كان فـ���ي الدنيا �أ�س���وداً ومتعفن���اً ذا ريح  نتن 
و�ص���ورة قبيحة وفـي الآخرة قطعاً لا ي�أتي بتلك ال�ص���ورة بل يعود �أبي�ض 
نورانياً �صافياً براقاً �شفافاً فـي �أح�سن �صورة، لكن من ر�آه يقول هو ذلك 
العبد الأ�س���ود القبيح المنظر وال�صورة بعينه، �إلّا �أنه �أبيّ�ض ولطف وزالت 
عن���ه كثافة ال�س���واد والريح والعفونة، وهذا ال�س���واد العار�ض للعبد الذي 
لا يع���ود قطعاً، مركب �أي�ض���اً كنف����س العبد من العنا�ص���ر الأربعة باتفاق 
الحكماء، ف�إذا مات ولحد فـي قبره وتلا�شى �أجزاء بدنه، يلحق كل واحد 
من عنا�صر ال�سواد لا نف�س العبد ب�أ�صله. هذا ال�سواد مثلًا ي�سميه ال�شيخ 
الأوحد H العن�ص���ري والج�س���د الأولي، ويقول �أنه لا يعود، ويلحق كل 
واحد من عنا�ص���ر ال�س���واد ب�أ�ص���لها: الماء بالماء وترابه بالتراب، وهوائه 
بالهواء، وناره بالنار، و�أما عنا�ص���ر نف�س العبد فهي التي تعود بلا زيادة 

ولا نقي�صة، وهي المح�سو�سة الملمو�سة الدنيوية.
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)1( مدخل �إلى فل�سفة ال�شيخ الاح�سائي، �ص121.

كذلك قال ال�ش���يخ الأوحد H فـي الر�س���الة المعادية: معنى مرادي 
هو �أن الإن�سان له ج�سدان وج�سمان:

الج����سد الأول: مرك���ب م���ن العنا�ص���ر الأربع���ة المح�سو�س���ة وهو الآن 
فـي هذه الدنيا عبارة عن الكثافة المعار�ض���ة، وفـي الحقيقة هو الج�س���د 

ال�صوري.
ومثال: الخاتم من الف�ضة مثلًا، ف�إنه �إذا كان عندك خاتم من ف�ضة، 
ف�إن �ص���ورته هي ا�ستدارة حلقته، وتركيب مو�ضع ف�ص المركب منه مثلًا، 
ف�إذا ك�س���رته و�أذبته، وجعلته �س���بيكة �أو �س���حلته بالمبرد وجعلته �سحالة، 
ثم بعد ذلك �ص���نعت تلك الف�ضة خاتماً على هيئته الأولى، ف�إن ال�صورة 
الأولى الت���ي ه���ي الج�س���د ال�ص���وري لا تعود، ولكن �ص���نعته على �ص���ورة 
كالأولى، فهذا الخاتم فـي الحقيقة هو ذلك الخاتم الأول بعينه من حيث 

مادته، وهو غيره من حيث �صورته)1(. 
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العلماء الذين �أيّدوا المعاد الج�سماني
من الأعلام الذين �ص���رحوا بعودة الأج�س���اد الدنيوية بعينها التي هي 
���لية التي لي�ست من الأج�ساد  الأجزاء الأ�ص���لية وعدم عود الأجزاء الف�صُ
الأ�ص���لية بل هي �أجزاء غريبة و�أعرا�ض طارية لي�س لها مدخل بالج�س���د 

الأ�صلي بوجه من الوجوه:
)ك�شف  كتابه  فـي   :H الدين  ن�صير  خواجة  الطو�سي  المحقق   -1
فـي  الرابعة:  الم�س�ألة   ،380 الاعتقاد(�ص  تجريد  �شرح  فـي  الم��راد 
وجوب المعاد الج�سماني قال: »وال�ضرورة قا�ضية بثبوت الج�سماني 

من دين النبي * مع �إمكانه«)1(.
وا�ستدل على ثبوت المعاد الج�سماني ب�أنه �أمر معلوم بال�ضرورة فـي دين 
النبي * والقر�آن دل عليه فـي �آيات كثيرة، وقال: »ولا يجب �إعادة 

فوا�ضل المكلف«.
للتجريد  ال�شارحين  القو�شجي الذي هو من جملة  2- ومنهم العلامة 
فـي �شرح هذه العبارة قوله: »ولا يجب �إعادة فوا�ضل المكلف �إ�شارة 
�إلى جواب �شبهة، تقديرها �أن المعاد الج�سماني غير ممكن، لأنه لو 
�أما لا  �إن�ساناً حتى �صار جزء بدن الآكل، فهذا الجزء  �أكل الإن�سان 
وهو محال،  واحد منهما  كل  فـي  يعاد  �أو  المطلوب،  وهو  �أ�صلًا  يعاد 
لا�ستحالة �أن يكون جزء واحد بعينه فـي �آن واحد، جزء فـي �شخ�صين 
متباينين، �أو يعاد فـي �أحدهما وحده، فلا يكون الآخر معاداً بعينه، 
وهذا مع �إف�ضائه �إلى الترجيح بلا مرجح، يثبت مق�صودنا وهو �أنه 

لا يمكن �إعادة جميع الأبدان ب�أعيانها كما زعمتم.
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)1( بحار الأنوار: ج7، �ص48.

تقرير الجواب:

�أن المع���اد �إنما هو للأجزاء الأ�ص���لية وهي الباقية م���ن �أول عمره �إلى 
�آخره، لا جميع الأجزاء على الاطلاق، وهذا الجزء ف�ض���ل فـي الإن�س���ان 

فلا يجب �إعادته فـيه.
3- ومنهم من ذكر �شبهة عر�ضها الفلا�سفة على من كان ي�ؤمن بعودة 
الأج�سام والأرواح: �أن من تفرّق �أجزا�ؤه فـي م�شارق الأر�ض ومغاربها 
كيف  الرباع  ج��دران  فـي  وبع�ضه  ال�سباع،  �أب��دان  فـي  بع�ضه  و�صار 
�أجزاء  و�صار  �إن�ساناً  �أكل  �إذا  �إن�ساناً  �أن  هو  هذا  من  و�أبعد  يجمع؟ 
الم�أكول فـي �أجزاء الآكل ف�إن �أعيد ف�أجزاء الم�أكول �إما �أن تعاد �إلى 
بدن الآكل فلا يبقى للم�أكول �أجزاء يخلق منها �أع�ضاء، و�إما �أن يعاد 
بدن الم�أكول منه فلا يبقى للآكل �أجزاء، فقـال تعالى فـي �إبطــال هذه 
�أ�صلية  �أج��زاء  الآكل  فـي  �أن  ووجهه  {ئى ئى ی ی}  ال�شبهـة 
للآكل هي  الأ�صلية  والأج��زاء  الم�أكول كذلك،  وفـي  و�أجزاء ف�ضلية، 
ما كان له قبل الأكل والله بكل �شيء عليم يعلم الأ�صلي من الف�ضليّ 
فـيجمع الأجزاء الأ�صلية للآكل وينفخ فـيها روحه، ويجمع الأجزاء 

الأ�صلية للم�أكول وينفخ فـيها روحه)1(.
4- يقول ال�شيخ المجل�سي فـي كتابه بحار الأنوار، ج7:

)اعلم �أن القول بالمعاد الج�سماني ممن اتفق عليه جميع الملّيين وهو  	
من �ضروريات الدين ومنكره خارج عن دائرة الم�سلمين(.
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5- ومنهم العلامة الحلي �آية الله فـي العالمين H �أي�ضاً فـي �شرحه 
على التجريد فـي �شرح فقرة )ولا يجب �إعادة فوا�ضل المكلف( حيث 

قال:
	�أقول اختلف النا�س فـي المكلف، ما هو على مذهب الأوائل، والن�صارى 
الكرامية،  من  اله�ضيم  وابن  الأ�شاعرة،  من  والغزالي  والتنا�سخية 
وجماعة من الإمامية وال�صوفـية. ومنها قول جماعة من المحققين: 
�أن المكلف هو �أجزاء �أ�صلية فـي هذا البدن، لا يتطرق �إليها الزيادة 
والنق�صان و�إنما تقعان فـي الأجزاء الم�ضاف �إليها، �إذا عرفت هذا 
فنقول الواجب فـي المعاد، هو �إعادة تلك الأجزاء الأ�صلية �أو النف�س 
المجردة مع الأجزاء الأ�صلية �أما الأج�سام المت�صلة بتلك الأجزاء فلا 

يجب �إعادتها بعينها.
6- قال ال�شيخ �أبو تراب بن محمد ح�سين القزويني فـي كتابه )الهداية 

فـي البيان والمعاني فـي علم الحكمة: �ص267(: 
المعاد  �أن  »والحا�صل  والم���أك��ول(:  الآك��ل  �شبهة  )ردّ  فـي  ق��ال  حيث  	
الج�سماني ثابت ب�ضرورة الم�سلمين فمن �أنكره خرج عن الدين ودخل 
فـي زمرة الكافرين«... �إلى �أن قال: »وقد ذكرنا �أن للإن�سان �أجزاء 
�أ�صلية و�أجزاء ف�ضلية، تلك الأجزاء الأ�صلية التي تعود فـي الآخرة لا 

ت�ؤكل ولا ته�ضم و�إنما الم�أكول هو الأجزاء الف�ضلية«.
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7- قال العلامة الميرزا ح�سن الأحقاقي فـي كتابه )�أ�صول الدين: �ص194(:
�إلى الأج�ساد فح�سب،  الأرواح  الواجب فـي المعاد هو الاعتقاد بعود  	
الآي��ات والأح��ادي��ث، ولا يجب الاع�تراف بما حققه  كما هو �صريح 
وقد  الدنيوية  العوار�ض  عود  وعدم  الأب��دان،  ت�صفية  من  الحكماء 
الف�ضلية  ب��الأج��زاء  وبع�ضهم  الغريبة،  ب��الأج��زاء  بع�ضهم  �سماها 
به،  ب�أ�س  لا  التحقيق  هذا  كان  و�إن  العن�صري،  بالج�سد  وبع�ضهم 

وموافق للذوق، والعقل، و�إ�شارات النقل، ولكن لي�س من العقيدة.
كذلك فـي كتابه )ر�سالة الإيمان( �ص472، راجع الفقرة الأولى التي  	

ت�ؤيد المعاد الج�سماني.
)عقيدة  كتابــه  فـي   H الأح��ق��اق��ي  علي  مر�ي�زا  ال��عال�م��ة  ق��ال   -8

ال�شيعة: �ص43(: 
»و�أن المعاد يوم القيامة هو هذا الج�سد المح�سو�س الملمو�س المب�صر  	
المرئي الدنيوي لا غيره، ولا الروح فقط واعتقادنا الذي ندين الله 
الذي هو  �أن الج�سد  فلي�س بم�سلم هو  به  يقل  �أن من لم  ونعتقد  به 
الذي  القيامة وهو  يوم  يعاد  الذي  بعينه، هو  الآن موجود مح�سو�س 
يدخل الجنة والنار«... �إلى �أن قال: »لا ي�شك فيه �إلّا من ي�شك فـي 
�إ�سلامه �إذ المعاد الج�سماني من �أ�صول الدين، فكل من �أنكره �أو قال 
بعود الروح فقط، فقد خرج عن �ضرورة مذهب الاثني ع�شرية بل هو 

خارج عن ربقة الم�سلمين«.
9- يقول ال�شيخ محمد ح�سين كا�شف الغطاء النابغة المعا�صر فـي كتابه 

)الفردو�س الأعلى( فـي باب المعاد:
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حي  م��ادي  ج�سم  كل  فـي  �أنّ  ل��ك:  قلت  لو  تعجب  ولا  ت�ستغرب  »لا  	
افاً �أخفُّ و�ألطف من الهواء،  الًا �شفَّ �أثيرياً �سيَّ عن�صري ج�سماً �آخر 
هو برزخ الج�سم المادي الثقيل والروح المجرد الخفيف، ولعلَّ هذا هو 

الج�سم البرزخي الذي يُ�س�أل فـي القبر ويُحا�سب«)1(.
10- يقول ال�سيد عبدالله فـي م�صابيح الأنوار:

ل�سائر  مدخل  ولا  الأ�صلية  بالأجزاء  هو  �إنما  الإن�سان  ت�شخ�ص  »�أن  	
الأجزاء والعوار�ض فيه«.

11- العلامة المحقق الدّواني فـي كتابه )�شرح العقائد الع�ضوية( حيث 
قال:

»اعلم �أن المعاد الج�سماني مما يجب الاعتقاد به ويكفر منكره«. 	
12- ال�شيخ محمد �أبو خم�سين يقول فـي كتابه )منازل العارفين بغية 

العابدين( �ص161:
الموت  بعد  العباد  ب�أن  تعتقد  �أن  عليك  يجب  �أنه  الموحّد  �أيها  »�إعلم  	
الذي هو مفارقة الأرواح الأج�سام يعودون �إلى الدنيا بعود �أرواحهم 

�إلى �أبدانهم ليجزي كلًا منهم بعمله«.
وق���د �ص���رّح بهذه الطريق���ة جميع المحقق�ي�ن وعلم���اء الطائفة الاثني 
ع�ش���رية، كالمحق���ق الأردبيل���ي، والإم���ام ال���رازي والمُ�ل�ا محم���د مهدي 
النراق���ي، وغيرهم �أعل���ى الله مقامهم، فقد كتبوا في كتبهم ور�س���ائلهم 
ب�صريح العبارة: ب�أنه فـي يوم القيامة والح�شر لا يجب �أن تعود العوار�ض 

)1( الفردو�س الأعلى: �ص242، منقول من كتاب تو�ضيح الوا�ضحات: �ص129-128.
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والزوائد البدنية مع الج�س���م بل �إنّ هذا الج�س���م المل���وث بتلك الكثافات 
والعوار�ض بعد الت�صفية منها �سيح�ضر يوم الح�شر.

- الخلا�صة:
�إن م�س����ألة الاعتق���اد بالمعاد الج�س���ماني ي���وم القيام���ة الاعتقاد بعود 
الأرواح �إلى الأج�س���اد فح�س���ب، ولكن لما تو�سع ال�ش���يخ الأوحد �أعلى الله 
مقام���ه فـي البيان، فهم���ه البع�ض بما يخرجه عن ال�ش���رع لأن ما فهموه 
�إنكار ال�ش���يخ للمعاد الج�سماني الذي هو من �أ�صول الدين.. لذا اعتقدوا 
�إن ه���ذا م�أخذ عليه حيث م���ا زالت هذه التهمة تت���داول بينهم حتى فـي 
زمانن���ا هذا متجاهلين ما �ش���رحه وحققه تلامذته ومحبي���ه فـي الدفاع 

عنه.
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)1( المخزن ال�سابع فـي المعاد وما يتعلق به �ص244، فـي كتاب مخازن جواهر �أ�سرار التنزيل.
)2( ر�سالة الطيب البهبهاني: �ص97.

H علماء فـي زمن ال�شيخ الأوحد
من �أيّد المعاد الج�سماني

1- قال العلامة ميرزا ح�سن ال�شهير بـ)كَوهر(: )1(
يُجي���ب عن �ش���بهة الأكل والم�أك���ول ف����إن الآكل لا ي�أكل م���ن الم�أكول �إلا 
�أجزائه الف�ض���لية و�أما الأجزاء الأ�ص���لية التي هي حقيقة ج�س���م المكلف 

ف�إنها لا تكون غذاء للآكل لأنها فوق ها�ضمته.
وبالجملة فالذي يعود هو حقيقة ج�س���م المكل���ف الذي لا يطرىء عليه 
الزي���ادة والنق�ص���ان فـي كونه هو هو، فلا يخرج���ه عما هو عليه عرو�ض 

العوار�ض كالطفولية وال�صبا والمراهقة وال�شيخوخة.
2- ق���ال ال�سي���د كاظم الح�سين���ي الر�شتي فـي ر�س���الته )اعتقاده فـي 
المعاد يوم القيامة(: عندما �سئل: ن�ستدعي من جنابك العالي �أن تبين لنا 

المختار من اعتقادكم فـي المعاد هل هو ج�سماني �أو روحاني؟
قال ال�س���يد: )�أعلم �أن المخت���ار عندنا ما �أجمع عليه الم�س���لمون، فمن 
انتح���ل مذهباً من المذاهب الت���ي �أتت به الأنبياء والمر�س���لون، من القول 
بالمع���اد الج�س���ماني والروحاني مع���اً، ومن �أنكر المعاد الج�س���ماني، فقد 

خالف ال�ضرورة من الدين، وهو كافر ويجب قتله على اليقين()2(.
كذلك فـي كتاب الحجة البالغة لنف�س الم�ؤلف )ال�سيد كاظم الر�شتي( 
�ص100، قال: )و�أما فـي المعاد فنعتقد �أن الله �س���بحانه يح�شر الأج�ساد 
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والأرواح ويجع���ل الأرواح فـ���ي الأج�س���اد الدنيوي���ة الموج���ودة فـ���ي الدنيا 
المح�سو�س���ة المرئية الملمو�س���ة فـيبعثها يوم القيام���ة ويجرى عليها الثواب 
والعق���اب ومن ادّعى �أن هذا البدن الدنياوي الموجود فـي الدنيا لن يبعث 

يوم القيامة فذلك كافر ملعون مردود(.
3- يقول ال�شيخ محمد ن�صير الجيلاني)1( فـي كتابه )بيان الفوائد: 

�ص218-217(:
»تم الج�س���د على ق�س���مين، كما �أن الج�سم �أي�ض���اً كذلك، و�أمّا الج�سد 
المركب من العنا�صر الأربعة ف�إنه يفنى حين خراب البدن، �أي يت�صل كل 

واحد بما ينا�سبه، ولي�س له العود �أبداً.
و�أم���ا الج�س���د ال���ذي يبقى فـي الق�ب�ر فهو ال���ذي ركبت من عنا�ص���ر 
هورقليا، فهو المت�ألم والمتنعم، وهذا الج�س���د الثاني عين الأول، لأنه لب�سه 

وخلا�صته، وغيره �أي�ضاً، لكونه ق�شره وكثافته«.

)1( ال�شيخ محمد بن محمد ن�صير الجيلاني عالم من �أعلام القرن الثالث ع�شر تتلمذ لدى ال�شيخ �أحمد بن زين 
الدين الأح�سائي وا�ستفاد منه لكون ال�شيخ الأوحد كان مرجع �شهير، و�أن تاريخ تتلمذ الجيلاني عند ال�شيخ 
بين �سنة 1223 -1239هـ، �أي �ستة ع�شر �سنة كان ال�شيخ الجيلاني مُلازماً لدر�س ال�شيخ الأح�سائي وهو الذي 

تبنى �آراء ال�شيخ الأوحد ودافع عنها �أ�شد الدفاع.
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ثانياً: المعراج الج�سماني
$

پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ    } تع���الى:  ق���ال 
پ     پ     ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  ٺ  ٺ     ٺ  ٺٿ  ٿ      ٿ  

ٿ  ٹ })1(.
الآية ال�شريفة تتحدث عن �إ�سراء النبي * �أي �سفره ليلًا من الم�سجد 
الحرام فـي مكة المكرمة �إلى الم�س���جد الأق�صى )فـي القد�س ال�شريف(، 

وقد كان هذا ال�سفر )الإ�سراء( مقدمة لمعراجه * �إلى ال�سماء.
وقد لوحظ فـي هذا ال�سفر �أنه تم فـي زمن قيا�سي حيث �أنّهُ لم ي�ستغرق 

�سوى ليلة واحدة وهذا �شيئاً �إعجازياً �إلهياً خارق للعادة.
وعن ه�ش���ام بن �س���الم ع���ن �أبي عب���دالله ÷ قال: ج���اء جبرائيل 
وميكائي���ل و�إ�س���رافـيل بالبراق �إلى ر�س���ول الله * ف�أخذ واحد باللجام 
وواح���د بالركاب و�س���وى الآخر عليه ثيابه فت�ضع�ض���عت ال�ب�راق فلطمها 
جبرئي���ل ث���م قال لها: ا�س���كني يا براق فم���ا ركبك نبي قبل���ه ولا يركبك 
بعده مثل���ه، قال: فرقت به ورفعت���ه ارتفاعاً لي�س بالكث�ي�ر ومعه جبرئيل 
يريه الآيات من ال�س���ماء والأر�ض، قال: فبينما �أنا فـي م�س�ي�ري �إذ نادى 
من���اد ع���ن يميني »يا محم���د« فلم �أجب���ه ولم التفت �إليه، ث���م نادى مناد 
عن ي�س���اري »يا محم���د« فلم �أجبه ولم التفت �إليه، ثم ا�س���تقبلتني امر�أة 
كا�شفة عن ذراعيها عليها من كل زينة الدنيا فقالت »يا محمد« انظرني 

)1( �سورة الإ�سراء: �آية 1.
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حتى �أكلمك فلم التفت �إليها، ثم �سرت ف�سمعت �صوتاً �أفزعني فجاوزت، 
فن���زل بي جبرئيل فقال: �ص���ل، فنزلت و�ص���ليت، فق���ال لي: �أتدري �أين 
�صليت؟ فقلت: لا، فقال �صليت بطور �سيناء حيث كلّم الله مو�سى تكليماً، 
ثم ركبت فم�ضينا ما �شاء الله ثم قال: انزل ف�صل، فنزلت و�صليت فقال 
لي: �أتدري �أين �صليت؟ فقلت: لا، فقال: �صليت فـي بيت لحم، وبيت لحم 
بناحية بيت المقد�س حيث ولد عي�س���ى بن مريم، ثم ركبت فم�ض���ينا حتى 
�أتينا �إلى بيت المقد�س فربطت البراق بالحلقة التي كانت الأنبياء تربطه 
بها فدخلت الم�س���جد ومعي جبرئيل �إلى جانبي فوجدنا �إبراهيم ومو�سى 
وعي�س���ى فـيمن �شاء الله من �أنبياء الله قد جمعوا �إلّي و�أقيمت ال�صلوات 
ولا �أ�شك �إلّا وجبرئيل يتقدمنا، فلما ا�ستوّا �أخذ جبرئيل بع�ضدي فقدمني 
ف�أممتهم ولا فخر، ثم �أتاني الخازن بثلاثة �أواني �أناء فـيه لبن و�أناء فـيه 
م���اء و�أناء فـيه خمر، ف�س���معت قائ�ل�اً يقول: �إن �أخذ الم���اء غرق وغرقت 
�أمت���ه، و�إن �أخ���ذ الخمر غوى وغويت �أمته، و�إن �أخ���ذ اللبن هدى وهديت 
�أُمته، ف�أخذت اللبن ف�ش���ربت منه، فقال جبرئي���ل هديت وهديت �أمتك، 
فقال لي: ماذا ر�أيت فـي م�س�ي�رك؟ قلت: ناداني مناد عن يميني، فقال: 
اواجبت���ه؟ فقلت: لا، ولم التفت �إليه، فقال: ذلك داعي اليهود ولو �أجبته 
لته���ودت �أمُتك من بعدك، ث���م قال: ماذا ر�أيت؟ قل���ت: ناداني مناد عن 
ي�س���اري، فقال: اواجبت���ه؟ فقلت: لا، ولم التفت �إلي���ه، فقال: ذلك داعي 
الن�ص���ارى لو �أجبته لتن�صرت �أُمتك من بعدك، ثم قال: ماذا ا�ستقبلك؟ 
فقلت: لقيت امر�أة كا�شفة عن ذراعيها عليها من كل زينة الدنيا، فقال: 
يا محم���د انظرني حتى �أكلم���ك، فقال لي: �أفكلمتها؟ فقل���ت: لم �أكلمها 
ولم التفت �إليها، فقال: تلك الدنيا ولو كلمتها لاختارت �أمُتك الدنيا على 
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الآخرة، وقلت: �سمعت �صوتاً �أفزعني فقال لي جبرئيل: �أت�سمع يا محمد؟ 
قلت: نعم، قال هذه �ص���خرة قذفتها عن �ش���فـير جهنم منذ �س���بعين �سنة 
فهذا حين ا�ستقرت، قال: فما �ضحك ر�سول الله * حتي قب�ض، ف�صعد 

جبرئيل و�صعدت معه �إلى ال�سماء.
پ      پ      پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   {ٱ  
ڀ  ڀ } فكلمة )�أ�سرى( فـي الآية ت�شير �إلى وقوع ال�سفر ليلًا، 
لأن )الإ�سراء( فـي لغة العرب ي�ستخدم للدلالة على ال�سفر الليلي، فـيما 

يطلق على ال�سفر النهاري كلمة )�سير(.
وكلمة )ليلًا( جاءت فـي الآية ت�أكيداً لكلمة )�أ�سرى( �إلّا �أنها تريد �أن 

تبّني �أن �سفر ر�سول الله * قد تم فـي ليلة واحدة فقط.
ر  على الرغم من �أن الم�س���افة بين الم�س���جد الحرام وبي���ت المقد�س تقدَّ
ب�أكثر من مائة فر�س���خ، وب�ش���روط موا�ص�ل�ات ذلك الزمان، كان �إنجاز 

هذا ال�سفر يتطلب �أياماً بل و�أ�سابيع، لا �أن يقع فـي ليلةٍ واحدة فقط.
كما �أن الآية قد كرّمت ر�س���ول الله * ب�إطلاق و�ص���ف العبودية عليه 
فقال���ت )عب���ده( للدلال���ة على مراق���ي الطاع���ة والعبودية الت���ي قطعها 
الر�س���ول * لله تبارك وتعالى حتى ا�ستحق �شرف )الإ�سراء( حيث لم 
ي�س���جد جبين ر�س���ول الله * ل�شيء �س���وى الله، ولم يطع * ما عداه، 

وقد بذل كل و�سعه، وخطا كل خطوة فـي �سبيل مر�ضاته تعالى.
كذل���ك تفـي���د كلمة )عبد( فـي الآية، �أنّ �س���فر الإ�س���راء ق���د وقع فـي 
اليقظة، و�أن ر�س���ول الله * �سافر بج�س���مه وروحه معاً و�أنّ الإ�سراء لم 
يكن �س���فراً روحانياً معنوياً وح�سب، لأن الإ�س���راء �إذا كان بالروح فهو لا 
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يعدوا �أن يكون حالة �ش���بيهة بحالة الر�ؤية فـي المنام، ولكن كلمة )عبد( 
فـي الآية تدل على �أن ر�سول الله * قد �سافر بج�سمه وروحه لأن )عبد( 

معنى يُطلق على الروح والج�سد معاً.
لقد كان الهدف من هذا ال�س���فر الإعجازي �أن ي�شاهد ر�سول الله * 
�آيات العظمة الإلهية، وقد ا�ستمر ال�سفر الإ�سراء �إلى المعراج �صعوداً فـي 
ال�س���موات لتحقيق هذا الغر�ض وهو �أن تمتلئ روح ر�س���ول الله * �أكثر 
بدلائل العظمة الربانية، و�آيات الله فـي ال�سموات، ولتجد روحه ال�سامية 
فـ���ي هذه الآي���ات زخماً �إ�ض���افـياً يوظفه * فـي هداي���ة النا�س �إلى رب 

ال�سموات والأر�ض.
كما �إنّ ر�سول الله * على عظمة معرفته بالله وبجلال �آياته الأبدية 
�إلّا �أنّ م���ن ر�أى لي�س كمن �س���مع، وهذا المعنى )ر�ؤي���ة الآيات( تحقق فـي 
الإ�س���راء والمع���راج، ونق���ر�أ فـي �س���ورة النجم التي تلت �س���ورة الإ�س���راء 

وتحدثت عن المعراج قوله تعالى { ہ   ہ    ہ  ہ  ھ  ھ }.
هناك رواية عن الإمام ال�صادق ÷ عندما �سئل عن �سبب المعراج 
قال ÷: »�إن الله لا يو�صف بمكان، ولا يجري عليه زمان، ولكنه عز 
وجل �أراد �أن ي�شرف به ملائكته و�سكان �سماواته، يكرمهم بم�شاهدته، 

ويريه من عجائب عظمته ما يخبر به بعد هبوطه«)1(.

)1( تف�سير البرهان، المجلد)2(، �ص200.
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- الافتراء الثاني: �إنكار ال�شيخ الأوحد H المعراج الج�سماني:
ن�س���ب �إلى ال�ش���يخ الأوح���د  H �أنه يق���ول بالمع���راج الروحاني دون 

الج�سماني، �أي �أن النبي * عرج بروحه فقط.
يق���ول العلام���ة م�ي�رزا مو�س���ى الاحقاق���ي H فـي كتاب���ه )�إحقاق 

الحق(، »والذي نعتقده وندين به )و�إنكاره �إنكار ل�ضرورة الدين(«:
�أن نبين���ا محمد بن عبدالله بن عبدالمطلب المتولد من �آمنة بنت وهب 
فـي مكة، والذي ي�أكل وي�شرب ويم�شي فـي الأ�سواق و�سكك مكة والمدينة، 
وكان يح���وي مقداراً م���ن الأر�ض، عرج فـ���ي تلك الليلة بروحه وج�س���ده 
الظاه���ري ال�شخ�ص���ي، وهيكل���ه الب�ش���ري الدنيوي المح�س���و�س المب�ص���ر 
الملمو�س، مع ثيابه وعمامته ونعليه، وجاز الكرات و�ص���عد �إلى ال�س���موات 
وخرق الحجب وال�سرادقات، وو�ص���ل �إلى العر�ش، و�شرفه وزينه، و�صعد 
�إلى �إلى مقام قاب قو�س�ي�ن، لحكم وم�ص���الح لا تعد ولا تح�ص���ى، راجعة 
لنف�سه ال�ش���ريفة، وراجعة �إلى الخلق ودرك جميع تلك الم�صالح والحكم 
ربما يكون خارجاً عن طوق الب�ش���ر، فمن �أنك���ر عروجه * بهذا البدن 

وهذا الج�سم فعليه لعنة الله ولعنة اللاعنين.
يقول المولى ميرزا مو�سى الاحقاقيH ولكن من اتهم ال�شيخ الأوحد 

ب�إنكاره المعراج الروحاني دون الج�سماني هما:
1- ملا ر�ضا الهمداني: فـي ر�سالته )هدية النملة(.

2- جناب الملا جعفر الا�ستربادي: فـي ر�سالته )حياة الأرواح(.
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�أ- الاته���ام الأول م���ن قِبل ملا ر�ض���ا الهم���داني فـي ر�س���الته )هدية 
النملة( قال: قالت ال�ش���يخية بما هو لفظ ال�ش���يخ فـي ر�س���الته الم�س���ماة 

بالقطيفـية �أو الر�شتية والترديد مني لعدم ح�ضور الكتاب.
ق���ال: �أنه * لما �أراد العروج �ألق���ى فـي كل كرة ما منها، و�ألقى ترابه 
فـ���ي التراب ومائه فـ���ي الماء، وهوائه فـ���ي الهواء، وناره فـ���ي النار، وكل 
قب�ضة من ال�سماء فـي تلك ال�سماء، ثم لما رجع �أخذ من كل كرة ما �ألقى 

فـيها، و�صرح بمثله فـي جميع كتبه.
1- �أول �إ�ش���كال على ملا ر�ض���ا الهمداني كيف يدع���ي ويقول: بما هو 

لفظ ال�شيخ بلا خوف ولا رهب من الله وانتهاكه حرمة العلماء.
وهذه العبارة التي ذكرها لي�س���ت بعبارة ال�ش���يخ الأوحد، لا بعينها ولا 

بمثلها وم�ضمونها.
2- �أما جناب الملا جعفر الا�س�ت�ربادي قال فـي كتابه )حياة الأرواح( 
بع���د نقل عبارة ال�ش���يخ الأوح���د H من الر�س���الة القطيفـية يقول: )لا 
يخفى �أن مقت�ضى كلماته ال�سابقة عروج الجوهر النوري المكنون الكامن 

فـي هذا الج�سم، كما هو مذهبه فـي المعاد(.
ومن��شأ ا�شتباه هذا و�أمثاله �إنما هو العبارة التي فـي ر�سالته القطيفـية 
، ولم يدققوا النظر فـي �س���ابق  حي���ث �أنهم لم يفهموا المق�ص���ود مما عّرب
العبارة وما ت�أخر، ولم يراجعوا ر�س���ائله و�س���اير ت�ص���نيفاته وهي تنادي 

ب�أعلى �صوتها بالمعراج الج�سماني.
ولاثبات ذلك وبيان ا�ش���تباه الم�شتبهين �سننقل عباير من تلك الر�سالة 

)القطيفـية( بطولها، وتو�ضيح المق�صود منها بحول الله وقوته.
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- ر�أي ال�شيخ الأوحد H فـي المعراج الج�سماني:
قال ال�ش���يخ الأوحد الاح�س���ائي رحمه الله فـي »الر�سالة القطيفـية«)1( 
فـي جواب ال�س�ؤال عن حقيقة المعراج: �أقول: �أن حقيقة المعراج هو العروج 
على ظاهره ولا جهل فـيه، و�إنما الجهل فـي معرفة ج�سد النبي *، وفـي 
معرفة الأفاعيل الإلهية، وفـ���ي معرفة الخرق والالتيام، فنقول: اعلم �أن 
الله �سبحانه خلق قلوب الم�ؤمنين من فا�ضل طينة ج�سم محمد و�أهل بيته 
b. والفا�ضل �إذا �أطلق فـي الأخبار وفـي عباير العارفـين بالأ�سرار يراد 
به ال�شعاع، وهو واحد من �سبعين. مثلًا ج�سم النبي * قر�ص ال�شم�س، 
وقلوب �شيعتهم خلقوا من ال�شعاع الواقع على الأر�ض من قر�ص ال�شم�س، 
ف�إذا عرفت هذا عرفت �أنه ي�صعد بج�سمه ولا يكون خرق ولا الالتيام. بقي 
�ش���يء وهو �أنا نقول: الج�س���م هو كذلك ولكنه لب�س ال�صور الب�شرية التي 
تح�س وهي متج�سدة، وحكمها حكم �سائر الأج�سام الجمادية، وال�صعود 
بها يلزم منه الخرق والالتيام. ونجيب: ب�أن ال�صورة الب�شرية عند �إرادة 
�ص���عوده يجوز فـيها احتمالان فـي الواقع هما �س���واء، وفـي الظاهر الأول 

�أبعد من العقول، والآخر �أقرب.
فالأول �أن ال�ص���اعد كلما �صعد �ألقى منه عند كل رتبة ما منها فـيها، 
مث�ل�اً �إذا �أراد تجاوز كرة الهواء �ألقى ما فـيه من الهواء فـيها، و�إذا �أراد 
تج���اوز كرة الن���ار �ألقى ما فـيه منها فـيها، و�إذا رج���ع �أخذ ماله من كرة 
النار، ف�إذا و�ص���ل الهواء �أخذ ماله من الهواء، لا يقال: على هذا �أن هذا 
ق���ول: بعروج الروح خا�ص���ة لأنه �إذا �ألقى ما فـيه عند كل رتبة لم ي�ص���ل 

)1( المجلد الأول من »جوامع الكلم« لل�شيخ الأوحد.
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منه �إلا الروح، لأنا نقول: �أنا لو قلنا بذلك فالمراد بها �أعرا�ض ذلك، لأن 
ذوات تلك لو �ألقيها بطلت بنيته بالكلية، فـيجب �أن يكون ذلك موتاً، لأن 
القائل�ي�ن بعروج الروح يقول���ون: �أن بنيته باقية لا تتفكك و�إنما مرادنا �أن 
الج�سم بالن�سبة �إلى عالم الف�ساد يتلطف �إذا �صعد �إلى عالم الكون، و�إلا 

فهو على ما هو عليه من التج�سد والتخطيط.
والثاني �أن ال�صورة الب�شرية التي هي المقدار والتخطيط تابعة للج�سم 
فـي لطافته وكثافته، ف�إن الملك الأعظم مثل جبرئيل �إذا خرج فـي �صورة 
الب�ش���ر ك�صورة دحية ابن خليفة الكلبي، يخرج بقدر دحية، مع �أنه يملأ 
ما بين ال�س���ماء والأر�ض ولو �ش���اء حينئذ دخل فـي ثقب الإبرة و�أ�ص���غر، 
لأن الأج�س���ام اللطيف���ة النورانية تكون بحك���م الأرواح لا تزاحم فـيها ولا 
ت�ض���ايق، ولهذا يبلغ المع�ص���وم ÷ من م�ش���رق الدنيا �إلى مغربها فـي 
�أقل من طرفة عين ولا ي�س���تغربه ال�س���امع وهذا هو ذل���ك بعينه، فافهم، 

انتهى محل الحاجة من كلامه.
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H العلماء الذين دافعوا عن ال�شيخ الأوحد -
1- دفاع العلامة ميرزا مو�سى H عن هذه ال�شبهة:

ولن�شر الآن �إلى تو�ضيح بع�ض عبائره، ثم نتوجه �إلى مق�صوده ومراده 
منها ب�أوفى بيان، قوله: اعلم �أن الله خلق قلوب الم�ؤمنين من فا�ضل طينة 
ج�سم محمد و�أهل بيته b الخ. ت�أ�سى فـي قوله: من فا�ضل طينته بقول 
بقي���ة الله حجة بن الح�س���ن f: »الله���م �إن �شيعتنا خلق���وا من فا�ضل 
طينتنا وعجنوا بماء ولايتنا«، والمراد من الفا�ضل كما هو �صرح به �أي�ضاً 
ال�ش���عاع، كما هو �ص���ريح قول �أمير الم�ؤمنين ÷: فـ���ي العوالم وريا�ض 
الجن���ان عن اب���ن عبا�س قال: قال �أم�ي�ر الم�ؤمنين ÷: »اتق���وا فرا�سة 
الم�ؤم���ن، ف�إن���ه ينظ���ر بنور الله« ق���ال: قلت: يا �أم�ي�ر الم�ؤمنين كيف ينظر 
، وخل���ق �شيعتنا من  بن���ور الله؟ قال: »لأن���ا خلقنا من ن���ور الله عزَّ وجلَّ
�شعاع نورنا«. ولو كان المراد منه معناه اللغوي لزم �أن يكونوا مع �شيعتهم 
من �س���نخ وجن�س واحد، والحال �أن طينتهم بقدرهم لا تزيد عليهم حتى 
يجعل لغيرهم فـيها ن�ص���ب. وفـي خبر الكافـ���ي عن �أبي عبدالله ÷: 
»لم يجعل لأحد فـي مثل الذي خلقنا منه ن�صيب«، وتف�صيل ذلك: �أن 
الله عزَّ وجلَّ خلق المع�ص���ومين الأربعة ع�شر �صلوات الله عليهم �أجمعين، 
ثم خلق من �ش���عاع نور �أج�س���امهم حقائق الأنبياء ون�سبة حقائق الأنبياء 
�إلى �أج�س���امهم كن�س���بة نور ال�ش���م�س �إليها وهي الواحد من �سبعين، كما 
هو �ش����أن الآثار �إذا ن�سبت �إلى م�ؤثراتها،  وال�صفة �إلى مو�صوفها، وذلك 
لأن كل �ش���يء ذو �سبعة يعني: مربع الكيفـية الحرارة والرطوبة والبرودة 
واليبو�س���ة، ومثل���ث الكيان الج�س���م وال���روح والنف�س. ف�إذا ن�س���ب الم�ؤثر 
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والمو�صوف �إلى مرتبة �أنزل منها وهي ال�صفة والأثر، وهي المرتبة الثانية 
كان �س���بعين، لأن ال�سبعة فـي المرتبة الثانية �سبعون، كما �أن ال�سبعة التي 
هي فـي مرتبة الآحاد �إذا نزلت �إلى مرتبة الع�ش���رات �صارت �سبعين. ثم 
خلق من �ش���عاع نور الأنبياء حقائق ال�شيعة بالمعنى الأعم، و�إلى هذا يدل 
الخبر المروي فـي ريا�ض الجنان عن جابر عن عبدالله الأن�ص���اري قال: 
قلت لر�س���ول الله *: �أول �ش���يء خلق الله ما هو؟ فقال: »نور نبيك يا 
جابر خلقه الله ثم خلق منه كل خير«، �إلى �أن قال: »ثم نظر �إليه بعين 
الهيبة فر�شح ذلك النور وقطر منه مائة و�أربعة وع�شرون �ألف قطرة، 
فخل���ق الله من �أنفا�سها �أرواح الأولي���اء وال�شهداء وال�صالحين« الخبر. 
ثم خلق من �شعاع نور ال�شيعة الم�ؤمنين من الجن. وهكذا �إلى �آخر ال�سل�سلة 
الثمانية، وكل واحدة من هذه المراتب نور لما فوقها، �إلى �أن ينتهي �إلى نور 
الأنوار عليه ال�ص�ل�اة وال�سلام ما دام نور وظلام ومنير للمرتبة ال�سافلة 
�إلى �أن ينتهي �إلى �أ�سفل المراتب، وهو الجماد، ويمتنع �أن ي�صل النور �إلى 
مق���ام من�ي�ره، ويتجاوز عن ح���ده. �إذ كل واحد منها يقر�أ حروف نف�س���ه 
{ ڈ  ژ   ژ ڑ  ڑ  ک })1( ويق���ول الأم�ي�ر ÷: »�إنما تحد الأدوات 
�أنف�سه���ا وت�شير الآلات �إلى نظائرها«، ولذا حرم على جميع المراتب من 
الجم���اد �إلى الأنبي���اء تمني رتبة �أهل بيت الع�ص���مة والطهارة. والأخبار 

الناطقة بذلك متظافرة.
الدلي���ل الأول:  يل���زم عل���ى ذلك انق�ل�اب الحقائق. يعن���ي: يجوز �أن 
يخ���رج النور فـي حال كونه نوراً عن النورية، والمنير حال كونه منيراً عن 

المنيرية وهو محال.

)1( �سورة ال�صافات: �آية 164.
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والدلي���ل الثاني: يل���زم �أن تكون النبوة والإمامة ك�س���بيتين لا ارثيتين 
من الله عزّ وجل.

وه���ذا هو المراد مما ذهب �إليه ال�ش���يخ الأوحد: من كون المع�ص���ومين 
الأربع���ة ع�ش���ر عللًا مادي���ة)1( لم�ؤمني تم���ام الطبقات، لأنه���م خلقوا من 
�ش���عاع نور �أج�س���امهم، وكفارها �أي�ض���اً، لأنهم خلقوا من عك�س �شعاعهم 

ومن  �أ�سرارهم  ومظاهر  �أنوارهم  �أ�شعة  من  الكون  فـي  ما  كل  فلأن  مادية  علة  ال�سلام  عليهم  كونهم  �أما   )1(
عكو�سات �أظلالهم و�أنوارهم ومن مبد�أ �أ�صوات خطاباتهم فـي ت�سبيحاتهم. فمواد الأ�شياء الداخلة فـي حيز 

الإمكان والأكوان من �أ�شعتهم المنف�صلة من �أنوارهم والأخبار الواردة بهذا المعنى كثيرة جداً.
منها ما ذكره ملا �أحمد بن ملا مح�سن الكا�شاني فـي الينبوع ناقلًا له عن الريا�ض عن �أبي جعفر ÷  	
�أنه قال لمن �س�أله »كان الله ولا �شيء غيره ولا معلوم ولا مجهول ف�أول ما ابتدء من خلق خلقه �أن خلق محمداً 
* وخلقنا �أهل البيت معه من نوره وعظمته. ف�أوقفنا �أظلة خ�ضراء بين يديه حيث لا �سماء ولا �أر�ض ولا 
مكان ولا ليل ولا نهار ولا �شم�س ولا قمر يف�صل نورنا من نور ربنا ك�شعاع ال�شم�س من ال�شم�س ن�سبح الله تعالى 
ونقد�سه ونحمده ونعبده حق عبادته ثم بدا الله تعالى عز وجل �أن يخلق المكان فخلقه وكتب على المكان لا �إله 
�إلا الله محمد ر�سول الله علي �أمير الم�ؤمنين و�صيه به �أيدته ون�صرته ثم خلق العر�ش فكتب على �سرادقات 
�أطرافها مثل ذلك ثم خلق الجنة والنار، فكتب عليها مثل  ال�سموات فكتب على  العر�ش مثل ذلك ثم خلق 
ذلك ثم خلق الملائكة و�أ�سكنهم ال�سماء ثم تراءى لهم الله تعالى و�أخذ عليهم الميثاق له بالربوبية ولمحمد 
* بالنبوة ولعلي ÷ بالولاية فا�ضطربت فرائ�ص الملائكة ف�سخط على الملائكة واحتجب عنهم فلاذوا 
بالعر�ش �سبع �سنين ي�ستجيرون الله من �سخطه ويقرون بما �أخذ عليهم وي�س�ألونه الر�ضا فر�ضى عنهم بعدما 
�أقروا بذلك و�أ�سكنهم بذلك الإقرار ال�سماء واخت�صهم لنف�سه واختارهم لعبادته ثم �أمر الله تعالى �أنوارنا 
�أن ت�سبح ف�سبحت ف�سبحوا بت�سبيحنا ولولا ت�سبيح �أنوارنا ما دروا كيف ي�سبحون الله ولا كيف يقد�سونه ثم 
�إن الله عز وجل خلق الهواء فكتب عليه لا �إله �إلا الله محمد ر�سول الله علي �أمير الم�ؤمنين به �أيدته ون�صرته 
ثم خلق الجن و�أك�سنهم الهواء و�أخذ الميثاق منهم بالربوبية ولمحمد * بالنبوة ولعلي ÷ بالولاية ف�أقر 
منهم من �أقر وجحد منهم من جحد ف�أول من جحد �إبلي�س لعنه الله فختم له بال�شقاوة وما �صار �إليه ثم �أمر 
الله تعالى عز وجل �أنوارنا �أن ت�سبح ف�سبحت ف�سبحوا بت�سبيحنا ولولا ذلك لما دروا كيف ي�سبحون الله ثم خلق 
الله الأر�ض فكتب على �أطرافها لا �إله �إلا الله محمد ر�سول الله علي �أمير الم�ؤمنين به �أيدته ون�صرته فبذلك 
يا جابر قامت ال�سموات بغير عمد وثبتت الأر�ض ثم خلق الله تعالى �آدم من �أديم الأر�ض ف�سواه ونفخ فيه من 
روحه ثم �أخرج ذريته من �صلبه ف�أخذ عليهم الميثاق له بالربوبية ولمحمد * بالنبوة ولعلي ÷ بالولاية 
�أقر منهم من �أقر وجحد منهم من جحد فكنا �أول من �أقر بذلك ثم قال لمحمد وعزتي وجلالي وعلو ��شأني 
لولاك ولولا علي وعترتكما الهادون المهديون الرا�شدون ما خلقت الجنة والنار ولا المكان ولا الأر�ض ولا ال�سماء 
ولا الملائكة ولا خلقاً يعبدني يا محمد �أنت خليلي وحبيبي و�صفيي وخيرتي من خلقي �أحب الخلق �إليَّ و�أول 
من ابتد�أت �إخراجه من خلقي ثم من بعدك ال�صديق علياً �أمير الم�ؤمنين و�صيك به �أيدتك ون�صرتك وجعلته 
العروة الوثقى ونور �أوليائي ومنار الهدى ثم ه�ؤلاء الهداة المهتدون من �أجلكم ابتد�أت خلق ما خلقت و�أنتم 
خيار خلقي فيما بيني وبين خلقي خلقتكم من نور عظمتي واحتجبت بكم عمن �سواكم من خلقي وجعلتكم 
�أ�ستقبل بكم و�أ�س�أل بكم وكل �شيء هالك �إلا وجهي و�أنتم وجهي لا تبيدون ولا تهلكون ولا يبيد ولا يهلك من 
تولاكم ومن ا�ستقبلني بغيركم فقد �ضل وهوى« بحار الأنوار، ج: 25 �ص17-19( الحديث )نجاة الهالكين �ص 

.)78-77
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على التف�ص���يل الآتي �إن�ش���اء الله. قوله: بقي �ش���يء وهو �أنا نقول الج�سم 
ه���و كذل���ك ولكنه لب�س ال�ص���ورة الب�ش���رية الت���ي تح�س وهي متج�س���دة، 
وحكمه���ا حكم �س���ائر الأج�س���ام الجمادية، وال�ص���عود بها ي�س���تلزم منه 
الخ���رق والالتيام الخ. مراده �أن النبي * عرج بج�س���مه ال�ش���ريف �إلى 
ال�س���موات، ولم يلزم منه الخرق والالتيام، لأن ج�س���مه ال�شريف علة لكل 
الأ�شياء والأفلاك منها، وهو �ألطف منها قطعاً، و�إلا لما كان علة )لولاك 
لم���ا خلق���ت الأفلاك(، والأجزاء الفلكية عند محاذات ج�س���مه ال�ش���ريف 
وقت العروج تفنى كفناء النور عند ظهور منيره، وج�س���مه ال�شريف عند 
المحاذات يقوم مقام تلك الأجزاء فـي �إي�ص���ال الفـيو�ض���ات ال�س���فليات، 
ف�ل�ا يلزم خرق ولا التي���ام، و�إن لم يكونا محالين، كم���ا �أعلى الله مقامه 
ي�ص���رح بجوازهم���ا، ويكثر القول فـيم���ن قال بمحاليتهم���ا فـي كثير من 
م�ص���نفاته، وننقل عبائره منها فـي مقالة مخ�صو�صة، ويقول: �أن القول 
بالمحالية قول الزنادقة والفلا�سفة. ومثال عروجه من دون خرق والتيام 
نفوذ �شعاع ال�شم�س من الزجاج والبلور، والحرارة من ال�صخرة  والقدر، 
فلكون ال�شعاع �ألطف من الزجاج والبلور، وكذلك الحرارة من ال�صخرة 
والقدر لم يمنع الزجاج والبلور من نفوذه. وكذلك ال�ص���خرة والقدر وما 
فـي���ه من الماء وغيره من نفوذ الحرارة، �إذ الكثيف لي�س له قوة منع نفوذ 
اللطي���ف، وه���و ينفذ من الكثيف دائم���اً، ولا يلزم الخ���رق والالتيام، ولما 
كانت ال�ص���ورة الب�ش���رية التي هي الن�س���بة بين النبي * وبين الأ�ش���ياء 
الثقيلة ال�س���فلية، ومقت�ض���اها الخرق والالتيام لأنها مركبة من العنا�صر 
الأربعة ال�س���فلية تحت فلك القمر. ومقت�ض���ى العن�ص���ر ال�س���فلي الثقلية 
والخرق، �ألقى وقت المعراج تلك الن�سبة التي هي الثقيلة والجمود المركبة 
من العنا�صر ال�س���فلية تحت فلك القمر، الموجبة للخرق والالتيام، وعرج 
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يعني �ألقى كل واحد من عنا�ص���ر تلك الن�س���بة وهي الجمود والثقلية فـي 
كرت���ه، �ألق���ى فـي كرة التراب تراب تلك الن�س���بة، وفـي كرة الماء ماء تلك 
الن�سبة، وكرة الهواء هواء تلك الن�سبة، وكرة النار نار تلك الن�سبة وعرج. 
ولم���ا نزل �أخذ كل واحد منها مما �ألقي فـيها، لا �أنه �ألقى فـي تلك الكرات 
عنا�ص���ر ج�س���مه ال�ش���ريف، كما توهم من كلماته �إذ �أولًا عنا�صر ج�سمه 
ال�ش���ريف لي�س���ت م�أخوذة من تلك الكرات حتى يلقيها فـيها، لأنها خلقت 

قبل خلق الكرات بالألف عام.
وثانياً لو كان يلقيها فـيها لزمه * الموت فكيف عرج وهو ي�صرح بذلك 
بقوله: لأنا نقول: �أنا لو قلنا بذلك، �أي �إلقاء عنا�ص���ر ج�سمه فـي الكرات 
فالم���راد بها �أعرا�ض ذل���ك، لأن ذوات تلك لو القيها بطلت بنيته بالكلية. 
فـيج���ب �أن يك���ون ذلك موتاً الخ. فظهر �أن مراده هو ما ذكرناه من �إلقاء 
عنا�صر تلك الن�س���بة التي هي الثقلية والجمود الم�أخوذة من كرات تحت 
فلك القمر فـيها، لا عنا�صر ج�سمه ال�شريف وج�سده اللطيف، كما توهمه 
م���ن لاح���ظ له فـي التحقي���ق، وتكلم عليه بم���ا لا يليق فتنبه ي���ا �أيها الأخ 

ال�شقيق، جعل الله لك التوفـيق خير رفـيق، والتقوى خيز زاد الطريق.
ولتو�ض���يح كلام ال�شيخ الأوحد H كما بينها العلامة ميرزا مو�سى 

الا�سكوئي فـي كتابه )�إحقاق الحق(:
يقول ال�ش���يخ الأوحدH: �أن حقيقة المعراج هو العروج على ظاهره 
ولا جه���ل فـي���ه، و�إنم���ا الجهل فـي معرفة ج�س���د النب���ي * وفـي معرفة 
الخرق والالتيام)1( و�إذا �س�أل �أحد كيف عرج النبي * بج�سمه ال�شريف 

�إلى ال�سموات ولم يلزم منه الخرق والالتيام؟
)1( الخرق والالتيام: يعني ال�شق والالتحام �أو الف�صل والو�صل.
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نقول: لأن ج�سمه ال�شريف علة لكل الأ�شياء، والأفلاك من الأ�شياء وهو 
�ألطف منها قطعاً، و�إلّا لما كان علة )لولاك لما خلقت الأفلاك( بمعنى �أنّ 
جميع المخلوقات خُلقت من �ش���عاع ن���ور محمد * و�أهل بيته الطاهرين 
b، والأجزاء الفلكية عند محاذاة ج�س���مه ال�شريف وقت العروج تفنى 
كفناء النور )ال�ش���عاع( عند ظهور منيره )ال�ش���م�س(، وج�سمه ال�شريف 
عند المحاذات يقوم مقام تلك الأجزاء فـي �إي�ص���ال تلك الفـيو�ضات �إلى 

ال�سفليات فلا يلزم خرق ولا التيام.
ومث���ل على ذلك: نفوذ �ش���عاع ال�ش���م�س م���ن الزجاج والبل���ور، فلكون 
ال�شعاع �ألطف من الزجاج والبلور، لم يمنع الزجاج والبلور من نفوذه �إذ 
الكثي���ف لي�س له قوة منع نفوذ اللطيف، وه���و ينفذ من الكثيف دائماً ولا 

يلزم الخرق والالتيام.
و�إذا �س����ألت كي���ف ا�س���تطاع النب���ي * العروج بج�س���مه ال�ش���ريف، 

وال�صعود بهذا الج�سم يُلزم منه الخرق والالتيام؟
الإجاب���ة على هذا ال�س����ؤال ه���و عندما عرج النبي * بج�س���مه لب�س 
ال�ص���ورة الب�ش���رية الت���ي تح����س وه���ي متج�س���دة، وحكمها حكم �س���ائر 
الأج�سام، وال�صعود بها يُلزم منه الخرق والالتيام، ولكن بما �أن ال�صورة 
الب�ش���رية ه���ي الن�س���بة ب�ي�ن النبي * وب�ي�ن الأ�ش���ياء الثقيلة ال�س���فلية 
ومقت�ض���اها الخرق والالتيام لأنها مركبة من العنا�ص���ر الأربعة ال�سفلية 
تحت الفلك، ومقت�ض���ى العن�ص���ر ال�س���فلي الثقلية والخ���رق، �ألقى وقت 
المعراج تلك الن�س���بة التي هي الثقلية المركبة من العنا�صر ال�سفلية تحت 
فل���ك القمر الموجب���ة للخرق والالتيام، ف�ألقى كل واحد من عنا�ص���ر تلك 
الن�سبة فـي كرته، �ألقى فـي كرة التراب تراب تلك الن�سبة، وفـي كرة الماء 
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ماء تلك الن�س���بة، وفـي كرة الهواء هواء تلك الن�س���بة، وفـي كرة النار نار 
تلك الن�سبة، �أي بمعنى �آخر �ألقى عنا�صر ال�صورة الب�شرية التي �ألب�سها، 

لا �أنه �ألقى عنا�صر ج�سمه ال�شريف ف�إنّ ذلك يُلزم الموت.
كما �أن عنا�ص���ر ج�سمه ال�شريف لي�ست م�أخوذة من تلك الكرات حتى 
يلقيه���ا فـيه���ا لأنه���ا خُلقت قبل خلق الك���رات ب�آلاف ال�س���نين، ثم لو كان 

يلقيها فـيها لبطلت بنيته بالكلية فـيجب �أن يكون ذلك موتاً.
�إذن ن�ستفـيد من هذا الكلام �أن الر�سول الأعظم * ا�ستطاع العروج 

بج�سمه ال�شريف ل�سببين:
�أولهما: �أنّ ج�سمه ال�شريف علة لكل المخلوقات.

ثانيهما: �أنه �ألقى عنا�ص���ر ال�ص���ورة الب�ش���رية المركبة من العنا�ص���ر 
الأربعة فـي كراتها، لا عنا�صر ج�سمه ال�شريف.

ال�ش���يخ الأوحد H �ص���رح فـي موارد متعددة من م�ص���نفاته بجواز 
وقوع الخرق والالتئام، وعدم امتناع حدوثه:

1- فـي كتاب �شرح الزيارة الجامعة ج3، �ص129:
ق���ال ال�ش���يخ الأوحد H: »�ص���عد النب���ي * ليلة المعراج بج�س���مه 
ال�ش���ريف مع ما فـيه من الب�ش���رية الكثيفة وبثيابه التي عليه، ولم يمنعه 
ذلك عن اختراق ال�س���موات والحجب )حجب الأن���وار( لقلّة ما فـيه من 
الكثاف���ة، �ألا تراه يقف فـي ال�ش���م�س ولا يكون له ظل، م���ع �أنّ ثيابه عليه، 
لا�ض���محلالها فـ���ي عظيم نوريته، وكذل���ك حكم �أهل بيته الثلاثة ع�ش���ر 

 .b المع�صومين
ومثال ذلك: �أنك لو و�ض���عت مثقالًا من التراب فـي مثقال من الماء �أو 
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�أقل �أو �أكثر بقليل كان الماء كدراً لكدورة كثافة التراب، ولو و�ضعت مثقال 
ال�ت�راب المذكور فـي البحر المحيط �س���واء. نعم... لو نظ���رت �إلى مثقال 
ال�ت�راب فـي قدره م���ن البحر المحيط قب���ل تموّجه وا�س���تهلاكه �أدركته، 
كذل���ك هم b حال تعلق الب�ش���رية ت���درك منهم ما تلب�س���ت به الكثافة 

الب�شرية حال �إرادتهم، والآن لم يريدوا التلبّ�س وخلعوها فـي �أ�صولها«.
- قال �أي�ضاً فـي �شرح العر�شية ج2، �ص301:

»م���ا معنى المنع من تداخل الأج�س���ام؟! والمنع م���ن الخرق والالتئام؟! 
والملائكة وال�ش���ياطين تخترق ال�س���موات و�س���يدنا ر�س���ول الله * �صعد 
بج�س���مه ال�ش���ريف بثياب���ه وعمامته ونعلي���ه، و�إدري����س ÷ رفعه الله 
بج�سمه �إلى ال�سماء، وعي�سى ÷ رفعه الله �إليه بج�سمه.. ف�أين امتناع 

تداخل الأج�سام؟ و�أين امتناع الخرق والالتئام؟
:H 2- دفاع العلامة ميرزا عبدالر�سول الأحقاقي

يقول العلامة الميرزا عبد الر�سول الأحقاقي H فـي كتابه )تو�ضيح 
الوا�ض���حات: ����ص125( �أن ال�ش���يخ الأوحد �أعل���ى الله مقام���ه يعتقد �أنَّ 
ريف العن�صري  الر�س���ول الأكرم * عرج �إلى ال�سماء بهذا الج�سم ال�شَّ

فاته ور�سائله. الدنيوي، وقد �صرّح بهذا الاعتقاد فـي جميع كتبه وم�صنَّ
مناني يقول فـي كتابه جوامع  وفـي �ض���من جواب �أ�سئلة الملا كاظم ال�سَّ
الكلم: »اعلم: �أنّ نبينا * عرج بج�س���مه �إلى ما �شاء الله، فلم يبق ذرة 
فـي الوجود المقيّد �إلّا �أوقفه الله عليه بج�س���مه ومثاله ونف�سه وعقله وغير 

نيا..«)1(. ذلك، فمرَّ فيـ عروجه �إلى مقام �أو �أدنى على جميع ما فـي الدُّ

)1( جوامع الكلم: ج1، �ص139.
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���ابع من  وفـ���ي كت���اب )�ش���رح العر�ش���يَّة( فـ���ي ج���واب الاعترا�ض ال�سَّ
اعترا�ضات منكري ح�شر الأج�ساد يقول: -ما حا�صل كلامه-: »�أنّ النبي 
ريف وملاب�سه وعمامته ونعليه قد عرج �إلى ال�سماء..«)1(. * بج�سمة ال�شَّ
وفـي كتاب )�ش���رح الزيارة( -�أي�ضاً- �ص���رّح هذه العبارات، مّما يدلُّ 

على ج�سمانيَّة معراج الر�سول الأكرم *)2(.
���وا وجدانهم للق�ض���اء، وبيان  الآن: عل���ى الق���رّاء المحترمين �أن يُحكمُّ

ة. الحقائق وك�شفها �أمام الأنظار، لم�شاهتها ومعاينتها بدقَّ
3- دفاع العلامة ميرزا علي الأحقاقي H فـي كتابه )عقيدة 

ال�شيعة: �ص20(:
ق���ال العلامة ميرزا علي الأحقاقي: »ف�أن���ا نعتقد �أن نبينا محمد * 
�ص���عد ليلة المعراج بج�س���مه ال�ش���ريف وج�س���ده النوراني اللطيف، وعرج 
بما هو عليه وفيه، من الب�ش���رية الكثيفة، وبثيابه التي هي عليه وعمامته 
ونعلي���ه، التي كانتا م���ن جلد البعير، فج���رات الكرات وخرق ال�س���موات 
وحجب الأنوار فجاوزها حتى �صار من ربه كقاب قو�سين �أو �أدنى ف�شرف 

بنعليه عر�ش الرحمن.
والمع���راج الج�س���ماني م���ن عمدة معاج���ز النب���ي * و�إن���كاره �إنكار 
ل�ضرورة الدين، ولما اتفقت عليه كلمة الم�سلمين ون�ص عليه القر�آن المجيد 

فـي قول���ه: { ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ     
پ     ڀ  ڀ }.

)1( �شرح العر�شية: ج2، �ص301.
)2( �شرح الزيارة الجامعة: ج3، �ص129، فـي �شرح الفقرة )لائذ بقبوركم(: �صعد النبي * ليلة المعراج بج�سمه 

ماوات والحجب. ال�شريف مع ما فيه من الب�شرية الكثيفة وثيابه التي عليه، ولم يمنعه ذلك عن اختراق ال�سَّ
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ولل�شيخ الأوحد H عبارة فـي المعراج فـي ال�صفحة )127( من الر�سالة 
القطيفية فـي ال�سطر 16 منها وهذه العبارة �صارت ك�أنها مت�شابهة، �إذ توهم 
بع�ض الف�ض��ل�اء والمعا�ص����رين منها عروج الروح فقط، وذلك بالجمود على 

ظاهر العبارة مع عدم التفاتهم �إلى ما بعدها من بيان.
:H 4- دفاع العلامة ميرزا ح�سن الأحقاقي

ق���ال جن���اب المولى العلامة ميرزا ح�س���ن الأحقاق���ي H فـي كتابه 
)ر�س���الة الإن�س���انية: �ص453(: عقيدتنا �أن الر�سول الأعظم * ح�صل 
له المعراج بهذا الج�سد المبارك، واللبا�س الذي كان لاب�ساً �إياه، والعمامة 

التي كان معتماً بها، والحذاء الذي كان منتعلًا به.
لق����د طوى ع����الم الإمكان بدع����وة من الخال����ق العظي����م، وقدرته، وكما 
ت�صرّح به الروايات ف�إنه �سار فـي ليلة واحدة من مكة المكرمة �إلى الم�سجد 
الأق�ص����ى، ومن هناك �إلى ال�سماوات، وفلك الأفلاك، وتجاوز حدود عالم 
المل����ك، فقطع ع����الم الملكوت والج��ب�روت، وبلغ ع����الم اللاه����وت فكلّم ربّ 
الأرباب قاب قو�س��ي�ن �أو �أدنى، بدون و�ساطة جبرئيل وميكائيل و�إ�سرافيل، 
قول����ه تع����الى: { ڄ   ڄ   ڄ   ڄ    ڃ   ڃ   ڃ   ڃ   چ }... �إلى 
�أن قال: فالحبيب بج�س���ده الم���ادي وهيكله الظاه���ري اقترب من جناب 

المحبوب وكلّمه بلا وا�سطة.
والخلا�صة: �أن ه���ذا الموجود اللاهوتي طوى جميع العوالم الإمكانية 
خلال ليلة �أو دقائق بج�س���مه ال�ش���ريف، وهذا الكيان الب�ش���ري، ولم يبق 

مو�ضع فـي عالم الكون �إلّا ووطئه بقدمه ال�شريف.
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ثالثاً: �شــق القمـــر
$

قال تعالى: { ھ  ھ  ے  ے })1(.
الآية ال�شريفة تتحدث عن �أمرين:

1- قرب وقوع يوم القيامة، وهذا لا يعنينا بالمو�ضوع.
2- والأم���ر الثاني تتحدث عن معجزة ان�ش���قاق القم���ر، والذي يدلّل على 
قدرة البارئ عز وجل، والتي تفوق كل �ش���يء، وكذلك ف�إنه دلالة على �ص���دق 
دعوة الر�سول الأعظم * قال تعالى: { ھ  ھ  ے  ے }.
فـي المجمع عن ابن عبّا�س اجتمع الم�شركون �إلى ر�سول الله * فقالوا: 
�إن كنت �ص���ادقاً ف�ش���قّ لنا القمر فرقتين، فقال لهم ر�س���ول الله *: �إن 
فعلت ت�ؤمنون؟ قالوا: نعم، وكانت ليلة بدر ف�س����أل ربّه �أن يعطيه ما قالوا 
فان�ش���قّ القمر فرقتين ور�س���ول الله * ينادي يا فلان يا فلان يا فلان 

ا�شهدوا.
وعن جبير بن مطعم ان�شق القمر على عهد ر�سول الله * حتى �صار 
فرقتين على هذا الجبل وعلى هذا الجبل فقال نا�س �سحرنا محمد *. 

فقال رجل: �إن كان �سحركم فلم ي�سحر النا�س كلهم.
ورواه القّمي عن ال�صادق ÷ بنحو �آخر وفيه ما فيه قال فـي المجمع 
و�إنما ذكر �س���بحانه اقتراب ال�س���اعة مع ان�ش���قاق القمر من علامة نبوّة 

نبينا ونبوّته وزمانه من �آيات اقتراب ال�ساعة)2(.
)1( �سورة القمر: �آية 1.

)2( تف�سير ال�صافـي: ج5، �ص99، تف�سير البيان: ج9، �ص310.
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- ثال���ث افر�ت�اء: �إن���كار ال�شي���خ الأوح���د ال�شق القم���ري المرئي 
الحقيقي للنبي *:

يجب الاعتقاد �أن هذا القمر المرئي المنير الذي له الطلوع والأفول والإنارة 
والخ�سوف بعينه هو الذي �شقه النبي * بقدرة الله تعالى وم�شيئته، هذا 
المقدار متفق عليه الم�سلمين و�ضروريهم، فمن اعتقد هذا المقدار فقد �أقر 
بالمعجزة �أما كيفـية ال�شق هو محل الخلاف، هل القمر ان�شق فـي محله ثم 
التئم �أو بقي ن�صفه فـي ال�سماء ون�صفه نزل �إلى الأر�ض؟ �أو نزل الن�صفان 

�إلى الأر�ض ن�صف على ال�صفا ون�صف على المروة؟
كذلك نف�س القمر هل هو ثابت فـي الفلك الأول �أو �أنه كرة فـي الهواء 
ولي�س هناك فلك؟ كذا �سائر الاختلافات من وقوع ال�شق فـي �أي ليلة و�أي 

�شهر فـي �أي �سنة وهكذا.
ولم يعرف من �أهل �ش���رعنا خلاف فـي �ش���ق هذا القمر ال�س���ماوي �إلا 
ما ن�س���به ما�ل� ر�ضا الواع���ظ الهمداني �إلى ال�ش���يخ الأوحد الاح�س���ائي 
)مدر�سي( ب�أنه: �أنكر �شق هذا القمر، واعترف ب�شق �صورة قمر محدث 

فـي الهواء غير هذا القمر.
- ال�شبهة: 

ماذا قال ملا ر�ضا الواعظ؟
قال فـي ر�سالته هدية النملة: ومن فروع �إنكارهم للمعراج الج�سماني 
�إنكارهم �ش���ق القمر، حيث قال ال�ش���يخ فـي الموا�ضع المذكورة: �أن الخرق 
والالتيام فـي مادة الفلك ممتنعان ولكن ر�سول الله * حجب عن الخلق 
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�ض���وء القمر ال�سماوي و�أظهر للنا�س �ص���ورة قمر فـي الهواء و�شقها، فلم 
يكن ال�شق فـي مادة القمر وج�سمه، وهذا كما ترى �صريح فـي مقالة �أبي 

جه���ل التي حكاها الله تعالى فـي قول���ه {ۓ  ڭ  ڭ  ڭ     ڭ  
ۇ  ۇ }، انتهى.

- ما قاله ال�شيخ الأوحد فـي الر�سالة القطيفـية:
ق���ال ال�ش���يخ الأوحد فـي المجل���د الأول من كتاب )جوام���ع الكلم( فـي 
الر�سالة القطيفـية فـي ال�صفحة 129 فـي جواب ال�س�ؤال عن كيفـية نزول 

النجم وان�شقاق القمر، بعد بيان كيفـية نزول جبرائيل ÷:
)و�أما نزول النجم والقمر للمعجز فـينتزع القوي �صاحب المعجز ب�أمر 
الله تعالى �ص���ورة النجم والقمر مع ما فـيه من النور �إلى المو�ض���ع الذي 
�أراد، و�إذا �أراد رده رجعت تلك ال�ص���ورة مع ما فـيها من النور �إلى المادة 
�أعني مادة النجم، والقمر حين انتزع منها ال�ص���ورة والنور لا ترى لأنها 
حينئذ م�س���اوية للفلك الحامل لها، و�إنما ا�ستبانت منه بذلك، ف�إذا ردت 
انطبق���ت على الم���ادة كما كان، كم���ا �إذا التفت الخيال �إلى �ش���يء غائب 
وانتزع منه �ص���ورته ف�إذا ر�آه �صاحب الخيال انطبقت �صورة الخيال على 

المرئي وهذا �إن�شاء الله ظاهر(.
ه���ذه العبارة هي الت���ي �أرادها الواعظ الهمداني بقوله: قال ال�ش���يخ 
فـي الموا�ض���ع المذك���ورة، فانظر وت�أمل فيها وكرر النظ���ر بالدقة هل ترى 
فيها �إ�ش���ارة �إلى ما ذكره، وفـي �أي مو�ضع من كلامه هذا قال: �إن ر�سول 
الله* حجب عن الخلق �ضوء القمر ال�سماوي و�أظهر للنا�س �صورة قمر 

فـي الهواء و�شقها؟



64

هل هذه �سيرة الأ�صحاب فـي نقل عبارات وكلمات بع�ضهم عن بع�ض؟ 
�إذن ال�ش���يخ الأوحد H ي�ؤمن بالمعجزة ولا ينكرها كما هو فـي �صريح 
كلامه ولكنه يرى فـي تحليل هذه المعجزة ر�أياً خا�صاً مفاده �أنه لا �ضرورة 
لان�شقاق نف�س الج�سم المادي للقمر، ويكفي انتزاع �صورة القمر مع كامل 
�ض���وئه و�ش���قها �أمام النا�س، وهذا ن�ص كلامه كما ذكر فـي المجلد الأول 

من )جوامع الكلم( فـي الر�سالة القطيفية.

- كيف دافع العلماء عن ال�شيخ الأوحد:
1- رد ال�شبه���ة م���ن قِب���ل العلام���ة الجلي���ل الح���اج مر�ي�زا مو����سى 

:H الا�سكوئي
يقول ميرزا مو�سى الاحقاقي H: يعني من هذه العبارة )�أي عبارة 
ال�ش���يخ الأوح���د( �أن النب���ي * الذي هو �ص���احب الق���وة الكاملة انتزع 
ب�أمر من الله �س���بحانه �ص���ورة القمر الموجود المرئي فـي ال�سماء الأولى، 
وهي الا�س���تدارة مع ما فيه من النور المرئي الموجود، و�ش���ق تلك ال�صورة 
وهي الا�س���تدارة وذلك الن���ور الموجود فـي القمر، و�أما م���ادة القمر التي 
ه���ي قطعة من الفل���ك الأول على مذاق �أهل الهيئة فلا يلزم �ش���قها، لأن 
القمر فـي �أنظار النا�س هو النور مع الا�س���تدارة، وهم �أرادوا �ش���ق ما هو 
قمر فـي نظرهم، واعتقدوا عدم تمكن النبي * من ذلك ف�ش���قه لهم، 
ث���م �أن مادته وه���ي القطعة المخ�صو�ص���ة من الفلك الأول لي�س���ت بقمر، 
ولذا بعد انتزاع ال�ص���ورة والنور ما يبقي له �أثر، بل ت�س���اوي تلك القطعة 
المخ�صو�ص���ة مع �س���ائر قطع ال�س���ماء الأولى، ولا يبقى له���ا امتياز عنها 
بوج���ه، �إذ الامتياز والت�ش���خ�ص والتعيين �إنما هو بال�ص���ورة والنور وهما 
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انتزع���ا، ثم لم���ا ردهما النبي * �إلى محلهما وهو القطعة المخ�صو�ص���ة 
وه���ي المادة امتازت تل���ك القطعة عن غيرها، وظهر القمر فـي ال�س���ماء 
و�س���مي بذلك، �ألا ترى �إذا وقع الك�س���وف الكلي وحالت الأر�ض بينه وبين 
ال�ش���م�س و�إ�شراقها �أفا�ضتها على القمر لا يبقى منه �أثر، بل ربما لا يقال 
لتل���ك القطعة �أنها قم���ر، والحال �أن مادته لم تتغير، ونزع ال�ص���ورة عن 
المادة عند المعجز القوي لي�س ب�أمر عزيز، �ألم تر �إلى �ص���ورتي ال�س���بعين 
اللتين فـي م�س���ند الم�أمون لما �أمرهما الر�ض���ا ÷، كيف قاما فافتر�سا 
خادم الم�أمون ثم رجعا ب�أمره ÷ �أي�ض���اً �س���ورتين فـي م�سند الم�أمون؟ 
وكذلك �ص���ورة ال�س���بع التي كانت فـي م�سند المتوكل ف�ص���ورة ال�سبع هي 
التي انتزعت و�ص���ارت �أ�س���داً ثم رجعت وانطبقت على المادة، و�أما المادة 
وهي الم�سند فبقت على حالها لم تتحرك، فيمكن �أن يقال: �أن القمر ا�سم 
لل�صورة والنور، و�إطلاقه على مادته وهي القطعة المخ�صو�صة بالتبعية، 
يعني بلحاظ �أنها محل عرو�ضهما، ولذا انتزعهما �صاحب القوة الكاملة 

و�شقهما ولم ي�شق المادة.
:H 2- العلامة الميرزا علي الأحقاقي

قال جن���اب المولى العلامة م�ي�رزا علي الأحقاقي فـ���ي كتابه )عقيدة 
ال�ش���يعة: �ص19(: »نعتقد �أن هذا القمر الم�س���تدير المرئ���ي الذي هو فـي 
الفلك الأول و�س���مي الفلك با�س���مه، هو الذي �ش���قه النبي * ن�صفين، 
حتى �ص���ار ن�صفه على جبل �أبي قبي�س، ون�صفه الآخر على جبل قعيقعا، 
ال���ذي هو مقاب���ل جبل �أبي قبي����س فـي مكة الم�ش���رفة، �أو وقع نف�س���ه فـي 
كمه ال�ش���ريف، والن�ص���ف الآخر على الكعبة، �أو �صر ن�صفه على ال�صفا 
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ون�ص���فه عل���ى المروة، �أو غير ذل���ك من الاختلاف فـي كيفية �ش���قه، وهو 
معجز �س���ماوي ثابت بال�ض���رورة من الم�س���لمين، م�ص���رح به فـي القر�آن 
المجيد فـي قوله تع���الى: { ھ  ھ  ے  ے } ولم يذهب 
�أحد من الم�سلمين بالأخ�ص علماء الإمامية �إلى �أن الله حجب عن الخلق 
�ضوء القمر ال�سماوي، و�أظهر للنا�س �صورة قمر فـي الهواء ف�شقها، و�إنما 
هذا قول ن�سبة الملا ر�ضا الواعظ الهمداني فـي هديته �إلى ال�شيخ الأوحد 

افتراءً بلا افتراء.
- بيان كيفية �شق القمر:

و�أما بيانه كيفية �شق القمر ب�أن ر�سول الله * انتزع من القمر �صورته 
مع ما فيه من النور ف�ش���قه فلي�س لامتن���اع الخرق والالتيام عنده �أو عدم 
قدرت���ه * على �ش���ق مادة القمر وهي القطعة م���ن الفلك، �إذ يقول فـي 
ح���ق النبي وقدرته * ب�أعظم من ذلك و�أن �ش���قه القمر بحيث لا يلزم 
منه خلل فـي �س�ي�ر الأفلاك ونظم العالم عنده * من �أ�س���هل الأ�ش���ياء 
و�أهونه���ا لديه و�أولاده الطاهرين، �إذ هو �ص���احب الق���وة الكاملة ومظهر 
قدرته �س���بحانه وفوارة قدره، بل لو كان فـي �شق المادة �إعجاز واحد وهو 
الت�صرف فـي ال�سماء ففي �شق ال�صورة �إعجازان ذلك ونزع ال�صورة عن 
الم���ادة الذي هو يعد م���ن المحال، بل كان بيانه بتلك الكيفية و�ش���قه * 
ال�صورة والنور دون المادة لجهات عديدة منها: �أن قري�شاً وغيرهم طلبوا 
منه * �ش���ق القمر وهو يح�ص���ل ب�شق �صورة الا�س���تدارة مع ما فيه من 
النور ولا يحتاج �إلى �شق المادة، ومنها �أنه * لو كان ي�شق القمر بمادته 
و�صورته ونوره لكان �إنكارهم للمعجز واعترا�ضهم �أ�شد و�أكثر، �إذ لو �شق 
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بمادته و�ص���ورته ونوره ونزل �إلى الأر�ض كله �أو بع�ض���ه لا يخلو نزوله من 
�صورتين: نزوله بعر�ضه �أي وجهه ونزوله بعمقه، وب�أي ال�صورتين لو كان 
ن���ازلًا ما كان يرون �أهل مك���ة غيرهم �إلا نوراً محيطاً بهم من كل جانب، 
�أو قطع���ة نور فوق ر�ؤو�س���هم لي�س له نهاية، �إذ القمر م�س���احة وجهه على 
ق���ول �أهل الهيئة على قدر ثلثي الأر�ض وعمقه �أي ثخنه على ثخن الفلك، 
وه���و فـي الأخبار خم�س���مائة ع���ام على كل حال فلا يرون �ص���ورة قمر لا 
فـ���ي الأر�ض ولا فـ���ي الهواء بل ر�أوا ن���وراً محيطاً بهم �أو فوق ر�ؤو�س���هم، 
وقالوا �أن محمداً * لم يتمكن من �شق القمر بل عجز من ذلك و�سحر 
�أعينن���ا ب�إظهار الن���ور �أو مثله فـي الأر�ض �أو فوق ر�ؤو�س���نا فلذا لم ي�ش���ق 
القم���ر بمادته بل �ش���ق ما هو القمر فـي عرفهم وهو ال�ص���ورة مع ما فيه 
م���ن النور �أنزله �إلى الأر�ض، بحيث ر�آه �أهل مكة المعظمة و�س���ائر البلاد 
والآفاق، و�أمن كثير لاعتقادهم �أن ال�س���حر لا ي�ؤثر فـي ال�سماء، وزاد فـي 
�ش���قوة كثير ك�أبي جهل ونظائره وقالوا: �سحر م�ستمر، ولم يقولوا: �أنه لم 
ي�ش���ق، وبهذه الكيفية بعينها نزول النجم وتعلقه على جدار مولانا ومولى 

الكونين �أمير الم�ؤمنين عليه ال�صلاة وال�سلام من �أول الليلة �إلى الفجر.
والحمد لله رب العالمين

و�صلى الله على محمد و�آله الطيبين

زمزم القطان
1/�صفر/1444هـ
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